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Buscador de la verdad, la bondad y la belleza.
La actualidad del pensamiento de Buenaventura
de Bagnoregio

Carlos Esteban Salto Sola
Resumen

Este afio se comienza a celebrar el octavo centenario del nacimiento
de Juan de Fidanza, nativo de la ciudad de Bagnoregio, mas conocido
como Buenaventura, nombre religioso que asumio al momento de su
profesion como fraile franciscano en el afio de 1243. Este evento ha
dado lugar a la organizacion de diferentes iniciativas dirigidas a resaltar
la actualidad de su pensamiento filosofico, teoldgico y espiritual. En
efecto, ¢qué puede decir un fraile franciscano del siglo Xlll a las gene-
raciones modernas, interesadas, a primera vista, en cuestiones muy
diversas a las que se dedico aquél, durante el gjercicio de las distintas
funciones y servicios que le tocé desempefiar?

En el presente articulo quisiera destacar cinco aspectos del pensa-
miento buenaventuriano que pueden ayudarnos a valorar su actualidad,
puesto que ofrecen importantes elementos para profundizar la reflexion
sobre algunos argumentos que no dejan de interpelar tanto a la razon
como al corazon de todos aquellos que se ponen en camino a la bus-
queda de la verdad, la bondady la belleza.
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Buscar la verdad, la bondad y la belleza, para dar una respuesta a
los problemas contemporaneos

Buenaventura desarrolld una inconmensurable tarea no solo intelectual,
en un periodo histérico sefialado por significativas transformaciones
tanto de indole social como eclesial. Para comprender mejor la mag-
nitud de su labor, se deben tener presentes algunos datos biograficos
esenciales que ayuden a contextualizar su labor, tanto ad intra como ad
extra de la Orden Franciscana.

En efecto, en el afio de 1236 Juan de Fidanza se traslada a Paris para
realizar sus estudios, frecuentando la Facultas artium. En 1243 obtiene
el titulo de magister artium liberalium, después de estudiar el trivium
(gramatica, retorica y dialéctica) y el quadrivium (aritmética, geometria,
astronomia y musica). En este afio toma la decision de hacerse fraile
menor, asumiendo el nombre religioso de Buenaventura.

Entre los aflos 1243 y 1248 realiza sus estudios teoldgicos bajo la
direccion de Alejandro de Hales, uno de los maestros mas renombrados
de entonces. Tras la muerte de éste, acaecida en agosto de 1245, con-
tinda su iter académico guiado por Oddo Rigaud y Guillermo de Me-
litona. En 1248 obtiene el titulo de baccalarius biblicus ordinarius, co-
menzando la tarea que le incumbia como tal, de comentar los libros
biblicos del Antiguo y Nuevo Testamento. Entre los afios 1250y 1252 lee
y explica las Sententiae’ como baccalarius sententiarus.

Hacia el final de 1253, o bien, al inicio del 1254, obtuvo el titulo de ma-
gister, realizando para ello las Quaestiones disputatae de scientia Christi,
a las cuales siguieron las Quaestiones disputatae de mysterio Trinitatis.
En 1254 es nombrado magister regens ad schola fratrum, pero sola-
mente en octubre de 1257 sera reconocido como magister cathedratus
por las autoridades universitarias, junto con fray Tomas de Aquino, de la
Orden de los Predicadores (Mella, 2009, p. 56). Esta dilacién se debe, en
parte, al conflicto que se desarrolld entre los maestros seculares y aque-
llos pertenecientes a los frailes Predicadores con motivo de que estos
ultimos no se adhirieron a la disposicion tomada por la Universidad
-en 1229- de trasladar las catedras de ensefianza fuera de Paris, como
medida de protesta contra una serie de acontecimientos que generaron
una fuerte disputa entre las autoridades universitarias y los magistrados

1 Después de la citacion, entre paréntesis se colocard en nimeros roma-
nos el volumen en el cual se encuentra, y a continuacién, en numeros
arabigos, la pagina donde se sitda el paragrafo sefialado, indicando se-
guidamente la columna correspondiente.
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de dicha ciudad, la cual se extiende hasta el afio 1231. A dificultar aun
mas las relaciones, se sumo el hecho de la controversia suscitada por
el nimero de catedras que podian legitimamente poseer las Ordenes
religiosas, dado que los seguidores de Domingo de Guzman tenian dos,
mientras que -como se ha dicho- en 1236 Alejandro de Hales traslada la
suya al Convento de los Menores.

Ahora bien, para Buenaventura estos afios de estudio y de ense-
flanza en Paris fueron muy prolificos. Efectivamente, en este periodo
fueron escritas sus exposiciones biblicas Commentarius in librum Ec-
clesiastes, Commentarius in Evangelium S. Lucae y Commentarius in
Evangelium loannis, las cuales fueron terminadas antes de 1257. Entre
1254 y 1255 realiza De reductione artium ad theologiam, después del
cual se pone a trabajar en el Breviloquium, obra que concluye en 1257.

El 2 de febrero de 1257, mientras se encontraba en Paris, es elegido
Ministro General en el Capitulo celebrado en Roma. Inmediatamente
después de su eleccion como Ministro General, se aplica a la tarea
de afrontar los problemas que afligian a la Orden, tanto ad intra como
ad extra. En efecto, existian serias tensiones entre las Ordenes Mendi-
cantes, el clero secular y algunos maestros de la Universidad de Paris.
En ultima instancia, el problema de fondo de tales discrepancias tenia
connotaciones teologicas y eclesioldgicas, puesto que se referia a la va-
lidez, 0 no, de la existencia de las Ordenes Mendicantes al interno de la
Iglesia, puesto que no solo alteraban la estructura tripartita tradicional,
con base en la cual se organizaban aquélla, clérigos, monjes y laicos,
sino que también por sus caracteristicas itinerantes su relacion de obe-
diencia a la jerarquia diocesana se veia afectada.

Juntamente con el gobierno de la Orden, Buenaventura realiza una
relevante actividad en el campo pastoral, caracterizada por el gjercicio
de la predicacion a través de numerosos sermones dirigidos ya sea a
eclesiasticos y religiosos, como al pueblo en general. Precisamente, a
través de las cuantiosas indicaciones cronoldgicas y geograficas que
ofrecen sus Sermones pueden conocerse los numerosos desplaza-
mientos a los cuales se veia obligado al efectuar su servicio de Ministro
General. Ahora bien, estas actividades no le impiden continuar con su
produccion literaria y mantener relaciones con la Universidad de Paris,
ya que en su calidad de magister cathedratus conservaba el derecho
de leer, disputar y predicar. Es asi que entre los afios 1257 y 1260 es-
cribe De triplici via, De perfectione vitae ad sorores, Tractatus de prepa-
ratione ad missam, De quinque festivitatibus pueri Jesu, Soliloquium de
quatuor mentalibus exercitiis, Itinerarium mentis in Deum, Lignum vitae.
Unos afios mas tarde, alrededor de 1263, redacta Vitis mystica, Officium



Buscador de la verdad, la bondad y la belleza.
La actualidad del pensamiento de Buenaventura de Bagnoregio

de passione Domini y De regimine animae; en 1267 compone las Colla-
tiones de decem praeceptis, y al afo siguiente las Collationes de septem
donis Spiritus sancti.

El 11 0 12 de noviembre de 1273, en Lyon, es consagrado cardenal
por el Papa Gregorio X. Seguidamente, Buenaventura se dedica a la pre-
paracion del Il Concilio de Lyon, el cual inicia sus sesiones el 7 de mayo
de 1274. Dicho Concilio se ocuparia, entre otros temas, de la situacion
interna de la Iglesia, de la problematica existente en Tierra Santa y de la
relacion con la Iglesia griega, ya que se deseaba restablecer la unidad
religiosa con aquélla. Durante el desarrollo de la cuarta sesién de dicho
Concilio, en la mafiana del 15 de julio de 1274 Buenaventura fallece, ce-
lebrando su transito a la casa del Padre Celeste.

En sintesis, Buenaventura no fue una figura periférica o marginal,
sino que particip6 activamente en los acontecimientos historicos desde
los diferentes ambitos de su incumbencia: como maestro universitario,
Ministro General, o bien, como Cardenal.

Ahora bien, el ejemplo del maestro franciscano indica con claridad un
modo de afrontar el estudio y de realizar cualquier actividad académica,
puesto que, para él, el estudio va unido a la vida. La reflexion intelectual
nos impulsa a ser protagonistas de la historia y no sélo espectadores,
por lo que la labor intelectual tiene que ayudarnos a buscar respuestas
a los problemas actuales mediante la construccion de puentes que per-
mitan el encuentro y el reciproco enriguecimiento entre todo aquello
que se estudia y la realidad.

Buenaventura utiliza la expresion ut boni flamus, “para que seamos
buenos’, proveniente de la Etica a Nicémaco de Aristételes, para indicar
una de las finalidades que posee el estudio. Sin embargo, €l profundiza
dicha expresion, no desde un punto de vista moral -como lo hace el
Estagirita-, sino vital, puesto que el estudio deberia conducir, a quien lo
realiza, a un proceso de transformacion que lo asemeje cada vez mas
con la Bondad.

Efectivamente, la actividad intelectual esta en intima relaciéon con la
categoria “transformacion’, la cual, a su vez, se encuentra unida a la ca-
tegoria “encuentro”. De esa manera, el encuentro con la realidad, con un
autor o con un texto, tiene la capacidad de transformar nuestras vidas,
puesto que se da un “con-tacto” en el cual toco y soy tocado, por lo que en
el pensamiento buenaventuriano la verdadera reflexion conduce no solo a
obtener un poco de “ciencia’, sino a “ser sabios”.



HARTES

El deseo de la sapientia conduce a un conocimiento experiencial

Buenaventura sostiene que la scientia, en cuanto tal, puede ser clasifi-
cada en scientia philosophica -que conoce la verdad en cuanto es objeto
de investigacion-, en scientia theologica -que escruta devotamente la
verdad en cuanto creible-, en scientia gratuita -que conoce la verdad en
cuanto es amable- y en scientia gloriosa -el conocimiento eterno de la
verdad en cuanto deseable-. “Scientia gloriosa est veritatis ut desidera-
bilis notitia sempiterna” De donis 4, 5 (V, 474b).

Ahora bien, el camino que se debe recorrer para realizar el “transitus
a scientia ad sapientiam” pasa por medio de la sanctitas, afirma nuestro
autor en las Collationes in Hexaémeron.

En continuacion con lo anterior, Buenaventura conoce la doctrina cla-
sica de las potentiae animae, sostenida por la corriente platénica-agus-
tiniana (Sileo, 1984, pp. 275-281), pero se encuentra en un momento
historico en el que la reflexion trata de confrontar a aquélla con el pen-
samiento aristotélico, lo cual conduce a nuevas pesquisas respecto de
la concepcion activa o pasiva del alma, sobre todo en lo que se refiere
a su capacidad de apertura a la dimension trascendente. Y esto trae
aparejada una serie de consecuencias en el modo de concebir las com-
petencias que comunmente eran atribuidas a las citadas potentiae.

Quiza el ejfemplo mas notorio es el hecho de que la consideracion
comun sobre que la indole gnoseoldgica correspondia solamente a la
potencia intellectiva comenzo a dilatarse, a ampliar su horizonte, dando
como resultado la inclusion de la potencia affectiva al interno de los
procesos cognoscitivos. Por consiguiente, a la primera de ambas -la in-
tellectiva- se le sefialara un conocimiento de tinte racional, mientras que
a la segunda -la affectiva- le sera atribuido un conocimiento de caracter
afectivo-sapiencial, el cual surge de la union del sujeto cognoscente
con el objeto que quiere conocer, y del cual se siente atraido, puesto
que para Buenaventura la affectio esta en relacion con la tendencia a la
uniény con el deseo. En efecto, la sapientia comprende tanto el aspecto
cognitivo -como punto de partida- y el afectivo -que mira a la union con
el objeto conocido-.

Ahora bien, un elemento importante en el pensamiento antropoldgico
buenaventuriano es la tematica de los sentidos corporales y espirituales,
la cual es nuclear dentro de lo que nuestro autor concibe como un pro-
ceso cognoscitivo. Los sentidos espirituales -considerados en analogia
con los cinco sentidos corporales- demuestran que la busqueda de la
sabiduria se realiza, por parte del ser humano, con todas sus facultades,
corporales y espirituales. En efecto, una mirada antropoldgica unitaria
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es el ambito donde puede entenderse la relacion existente entre los sen-
tidos espirituales y su mutua interaccion, como también su vinculacion
con los sentidos corporales.

Entre estos y los sentidos espirituales se establece una relacion de
conformitas, que no implica, sin embargo, la identificacion entre ambos,
o0 bien, entender estos ultimos como una simple figura o metafora espi-
ritual de los primeros, sino que siendo dos realidades distintas poseen,
no obstante, una estructura similar que posibilita la articulacion entre
los mismos: “Cuanto es maravillosa la contemplacion de los cinco sen-
tidos espirituales en su conformidad con los cinco sentidos corpora-
les"Red. art. 10 (V, 322b).

La funcioén de los sentidos corporales es la de transmitir a los sen-
tidos espirituales aquellos vestigia Dei que se encuentran en la Creacion.
De esta manera, los sentidos son considerados como puertas abiertas
mediante las cuales la realidad del macrocosmus puede penetrar en
el minor mundus que constituye el alma: “Se ha de observar que este
mundo, que se dice macrocosmos, entra en nuestra alma, llamada mi-
crocosmos, por las puertas de los cinco sentidos” (2,2 V, 300a).

En el ltinerarium, Buenaventura afirma que el mundo sensible in-
gresa en el anima rationalis por medio de un proceso que comprende
tres etapas: la aprehension (apprehensio), la delectacion (oblectatio) y
el juicio (diiudicatio). Al final del mismo, todo aquello percibido por los
sentidos penetra en el alma como idea pura y abstracta, posibilitando
a la inteligencia descubrir la presencia de Dios en la creacion: “Todas
estas cosas son vestigios donde podemos especular a nuestro Dios”
(2,7V,301a).

Ahora bien, Buenaventura dispone los sentidos espirituales, ya sea
en relacion con la parte intellectiva como con aquella affectiva del anima
rationalis (Rahner, 1933, p.273). Sobre la base del pensamiento de Ber-
nardo de Claraval, sostiene que a la primera corresponden los sentidos
de la vista y del oido, mientras que a la segunda los sentidos del olfato,
del gusto y del tacto.

Como se puede apreciar, el objetivo de los sentidos espirituales es
el de alcanzar un conocimiento diverso de aquél que se obtiene sola-
mente por la inteligencia, siendo el motivo de esta diferencia el caracter
de cognitio experimentalis que brindan los mismos. En efecto, ellos son
un camino para alcanzar la sabiduria divina: “En el conocimiento sen-
sible esta contenida secretamente la sabiduria divina” (V, 322b). Ahora
bien, este conocimiento tiene la peculiaridad de ser fruitio, puesto que la
misma proviene de la unién con el objeto conocido.
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Ese es uno de los motivos por los que el Papa Benedicto XVI cons-
tantemente propone a Buenaventura como un modelo del dialogo po-
sible entre larazony la fe.

Una antropologia relacional

El Santo Padre Francisco utiliza frecuentemente una expresion, un neo-
logismo, que se ha hecho notorio: “primerear”, en referencia a la inicia-
tiva divina que precede la accién del ser humano. Bien podria aplicarse
este vocablo al mismo Pontifice, porque ya en el afio 2015 ha presen-
tado aspectos centrales del pensamiento de Buenaventura de Bagno-
regio a la consideracion del mundo entero, mostrando de este modo su
actualidad. En efecto, en la Carta enciclica Laudato si’ sobre el cuidado
de la casa comun, el Papa Francisco no solamente lo cita para afirmar
el fundamento trinitario del acto creador, sino que lo presenta como un
autor que posee la capacidad de plantear desafios al hombre contem-
poraneo. Dice el Santo Padre:

San Buenaventura llegé a decir que el ser humano, antes del
pecado, podia descubrir cémo cada criatura testifica que Dios
es trino. El reflejo de la Trinidad se podia reconocer en la natura-
leza ‘cuando ni ese libro era oscuro para el hombre ni el ojo del
hombre se habia enturbiado’. El santo franciscano nos ensefia
que toda criatura lleva en si una estructura propiamente trini-
taria, tan real que podria ser espontaneamente contemplada si
la mirada del ser humano no fuera limitada, oscura y fragil. Asi
nos indica el desafio de tratar de leer la realidad en clave trini-
taria (Francisco, 2015, pp. 847-945).

Ahora bien, a fin de contextualizar la tematica antropoldgica segun el
pensamiento buenaventuriano, es importante sefalar que los estu-
diosos medievales no se dedicaron a producir Tratados sistematicos
sobre el Hombre como si considerasen a la antropologia una disciplina
auténoma, sino que las referencias al mismo se encontraban expuestas
y desarrolladas en diferentes secciones de sus producciones escritas:
se profundiza de manera particular la realidad del ser humano dentro
del marco que otorga la reflexion sobre la creacion del cosmos y de los
diversos seres vivientes (Pulido, 2011, p.238).
¢Quién es el ser humano para Buenaventura?
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Considera lo primero cuan franco y liberal anduvo el Sefior en la
formacion de tu naturaleza. A mi modo de ver, tu mayor nobleza
y excelencia se encuentra en que, para honor tuyo y para tu her-
mosura, llevas impresa la imagen de la Trinidad beatisima. (...
Reconoce, pues, Alma mia, cuan maravillosa e inestimable dig-
nidad es la tuya, porque no solamente eres huella y vestigio del
Creador, lo cual es comun a todas las criaturas, sino también
imagen suya, lo que es propio de la criatura racional (Solil. 1,3
VIIl, 30b).

El ser humano es imago Trinitatis porque ha sido creado a imagen y se-
mejanza de un Dios que es Trinidad de personas. Efectivamente, la vida
intratrinitaria esta caracterizada por una relacion de mutua donacion entre
el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, denominada summa diffusio. Al interno
de esta diffusio intratrinitaria, el Padre es considerado fontalis plenitud.

Consecuentemente, en el Commentarius in | librum Sententiarum
nuestro autor sostiene que la persona no ha sido creada para transcu-
rrir su existencia en modo aislado, sino para entrar en relacion con los
demas. Efectivamente, esta capacidad relacional constituye un rasgo
esencial de su constitucion, primordialmente en referencia a su vinculo
con el Creador: “La relacion entre la creatura y el Creador no es acci-
dental, sino esencial” (In Hexaém. 4, 8 V, 350a). Expresion de ello es su
posicion erguida, la cual manifiesta la existencia de una tension hacia lo
alto, hacia las realidades trascendentes y hacia la felicidad eterna.

Ahora bien, la finalidad a la cual tiende el ser humano determina las
caracteristicas con las que es engalanado, y estaran orientadas hacia
la consecucion de tal proposito, afirma Buenaventura basandose en el
Libro Il de la Physica de Aristoteles, que dice: “finis imponit necessitatem
his quae sunt ad finem”. Siguiendo a Agustin de Hipona, quien habia ase-
verado que el ser humano es imagen de Dios porque es capaz de El, Bue-
naventura sostiene que el Creador doto a éste de la capacidad de poder
abrirse y acoger en si la alteridad. Por consiguiente, el ser humano es
capax Dei en un doble sentido. En primer lugar, de modo activo, porque
experimenta la tension hacia el trascendente que lo define como pere-
grino, como homo viator; y en segundo lugar, de modo pasivo, ya que
descubre en si una presencia que lo habita. Esta tension y esta pre-
sencia se traducen en un proceso gradual de apertura, ordenacion y re-
lacion con Dios, del cual proviene y hacia el cual se dirige, y de apertura
para con los otros seres contingentes.

Corroborando la importancia y la actualidad de este aspecto del pen-
samiento buenaventuriano, el Papa Francisco afirma:
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Todo esta relacionado, y todos los seres humanos estamos
juntos como hermanos y hermanas en una maravillosa peregri-
nacion entrelazados por el amor que Dios tiene a cada una de
sus criaturas y que nos une también, con tierno carifio, al her-
mano sol, a la hermana luna, al hermano rio y a la madre tierra
(Francisco, 2015, p. 92).

Junto con todas las criaturas, caminamos por esta tierra bus-
cando a Dios (Francisco, 2015, p. 244).

Consiguientemente, el ser humano es un ser en camino, es homo viator
gue se encuentra transitando un itinerario enmarcado dentro de la dina-
mica de exitus-reditus que unicamente en Dios hallara su culminacion.

El cuidado fraterno de la Creacion

En el primer texto de la enciclica Laudato si’ que hemos citado anterior-
mente, se decia:

San Buenaventura llegé a decir que el ser humano, antes del
pecado, podia descubrir como cada criatura testifica que Dios
es trino. El reflejo de la Trinidad se podia reconocer en la natura-
leza cuando ni ese libro era oscuro para el hombre ni el ojo del
hombre se habia enturbiado (Francisco, 2015, p.239).

En efecto, para Buenaventura existe una intima relacion entre el misterio
trinitario y la creacion, la cual puede ser calificada como un libro donde
resplandece, se representa y se puede leer a la Trinidad creadora. Los
seres creados son las palabras que configuran la narracion que des-
entrafia la presencia de Dios y su accion potente, sabia y buena en la
historia. En efecto, Buenaventura prefiere emplear los términos Trinitas
fabricatrix y Trinitas creatrix a la expresion Deus creator: “La creacion es
como un libro en el que resplandece, se representa y se lee la Trinidad
creadora” (Brevil. 2,12 (V, 230a).

Nuestro autor considera a la Creacion como la comunicacion ad extra
de la Trinidad, como diffusio de la relacion de mutua donacion que existe
entre las tres personas divinas. Al respecto, cabe acotarse que esta di-
ffusio no es total ni completa en la creatura, ya que no posee todo el es-
plendor de la ejemplaridad, la cual es prerrogativa de la segunda persona
de la Trinidad. Por consiguiente, en aquéllas el brillo se encuentra conjun-
tamente con la sombra, puesto que no contienen plenamente en si toda
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la gama de colores que pueden ser producidos por la luz, ya que el radius
divinus brilla de modo diverso mediante la multiplicidad de propiedades
con las cuales han sido engalanados los seres creados. Al respecto, De
Bruyne no duda en calificar a Buenaventura como “uno de los mas cons-
picuos representantes de la filosofia de la luz”, razon por la cual su pensa-
miento sobre la belleza se puede denominar “una estética de la luz”.

Si bien Buenaventura -siguiendo a Agustin- afirma que la contempla-
cion de la Trinidad creadora se realiza per creaturas, agrega una carac-
teristica propia del pensamiento del Pseudo-Dionisio Areopagita, para
quien el mundo sensible se encuentra organizado segun un orden o hie-
rarchia. En efecto, la vision simbolica dionisiaca se basa en el concepto
de Eny agathotés; es decir, del Uno concebido como Bondad fontal del
cual emanan todas las cosas finitas y hacia el cual deben retornar, en
clara referencia al movimiento de préodos-epistrophé propio del pensa-
miento neoplatonico. Dicho movimiento se caracteriza por la emana-
cion del multiple a partir del Uno, por la relacion de las creaturas con el
ejemplar divino y por el retorno del multiple al Uno.

De esta manera, el simbolo dionisiaco no solamente cumple la fun-
cion de conducir hacia una realidad superior, sino que en si mismo es
teofania, ya que la divinidad se manifiesta en las realidades finitas. Asi,
el simbolo es signo de una presencia. En consecuencia, por un lado, los
seres creados indican una belleza que se encuentra fuera de si, mien-
tras que, por otro lado, revelan dicha belleza en si mismos, al participar
en diversos grados del Uno.

Por tanto, Buenaventura sostiene que las creaturas no solamente
son signos de la presencia y de la belleza divinas, sino que también la
manifiestan, utilizando para ello diversas férmulas que expresan esta
doble dimension: per creaturas e in creaturis, per speculum e in speculo,
o0 bien, per vestigia e in vestigiis. Al afirmar esta doble realidad, se coloca
en continuidad con el pensamiento de Hugo de San Victor, quien integra
la funcion significativa de la res agustiniana con la idea de participacion
dionisiaca, pero a la vez se diferencia de aquél al subrayar una primacia
de la contemplacion in creaturis, considerando la realidad de los vestigia
desde una Optica marcadamente trinitaria.

Es asi que toda esta gama de imagenes permite dilucidar la fina-
lidad para la cual Dios ha creado el Universo: conducir al ser humano,
COMO una escala que se asienta en el mundo sensible y se eleva hacia
la esfera divina, al encuentro con su Sefior. Efectivamente, encaminar a
aquél a la comunién con Dios es la funcion que cumplen todas las crea-
turas: “Todas las creaturas de este mundo sensible llevan al Dios eterno
(...) para que de las cosas sensibles que ven se trasladen a las cosas
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inteligibles como el signo a lo significado” (In Hexaém. 12, 15V, 386b).
De esta manera, toda la Creacién viene considerada como el ambito
propicio para la manifestacion y el encuentro del Creador con el ser
humano, quien tiene la mision de ser rector y rex de aquélla; esto es, de
cuidarla para que pueda cumplir la finalidad para la cual fue creada. Es
significativo también el hecho que nuestro autor presenta a la Creacion
como si fuera el anillo de bodas que el Creador regala al ser humano,
como signo de alianza: “La creacion es como el anillo de casamiento
que el esposo entrega a su esposa’. Pero Buenaventura llama la aten-
cion sobre el hecho de que no siempre el ser humano ha considerado
la Creacion desde este punto de vista: "Abre, pues, los 0jos, acerca los
oidos espirituales, despliega los labios y aplica tu corazon para en todas
las cosas ver, oir, alabar, amar y reverenciar, ensalzar y honrar a tu Dios,
no sea que todo el mundo se levante contra ti” (Itin. 1,15 V, 299b). En
efecto, poco a poco el liber mundi (In Hexaém. 13,12 V, 390a) comenzo a
resultar ininteligible para el ser humano, como si fuera un libro que con-
tuviera palabras muertas, por lo que Dios, en su infinita misericordia, le
ha donado otro libro, el liber Scripturae, con el cual ha vuelto a iluminar
el sentido profundo de la Creacion. Ahora si, el ser humano puede nue-
vamente reconocer los vestigia Dei desperdigados por todo el mundo'y
puede otra vez contemplar, estupefacto, la belleza de la sabiduria divina
que se revela en el mismo.

Consecuentemente, Buenaventura invita a abrir el oculus triplex para
poder ver correctamente y asi descubrir la presencia divina en la belleza
de las creaturas. En efecto, con el oculus carnis se pueden observar las
realidades exteriores. Con el oculus rationis se consiguen apreciar aque-
llas que son interiores, y con el oculus contemplationis se alcanzan a ver
las realidades trascendentales.

El deseo de la belleza

Contemplar a Dios en toda creacion es realmente un gran desafio,
porque implica aprender a mirar en modo correcto. Para Buenaventura,
mirar correctamente supone observar atentamente, profundamente,
para descubrir la belleza que todas las creaturas poseen por el solo
hecho de existir, de ser creadas por la Trinidad, quien es summe pul-
crum. Leer la realidad en clave trinitaria, entonces, es ser capaz de con-
templar su belleza.

Precisamente aqui emerge una importante caracteristica del pen-
samiento buenaventuriano, que interpela vivamente la sensibilidad y la
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reflexion actuales porque pueden ayudar a “prestar atencion a la belleza
y amarla” en modo tal de “salir del pragmatismo utilitarista” que asfixia a
la sociedad contemporanea. El pensamiento estético buenaventuriano
puede ayudar a entablar un diaglogo fecundo con las inquietudes y los
deseos de belleza, verdad y bondad que se albergan, de distintos modos
y formas, en el corazén del ser humano.

Ahora bien, al haber sido todos los seres creados a imagen y seme-
janza del Dios Uno y Trino, reflejan tanto la unidad como la pluralidad
que, en modo perfecto, se dan en el seno de la Trinidad. Consecuente-
mente, la belleza de las creaturas no se encuentra en el hecho de que
todas sean iguales entre si, sino en la aequalitas numerosa; es decir, en
la relacion de proportionalitas que permite que sus cualidades estéticas
puedan expresarse de acuerdo con la naturaleza de cada una de ellas.
Este hecho pone de manifiesto la relacion entre la categoria “belleza” y
la categoria “diversidad”, tan propia del pensamiento estético buenaven-
turiano. De este modo, toda la creacion es como una bellisima cancion
que proclama la beldad del Creador, al interno de la cual cada creatura
entona una parte diferente de la misma con voz diafanay enérgica.

Consecuentemente, para Buenaventura la via pulchritudinis es un
proceso dinamico que impulsa al ser humano a entrar en relacion con
aquello cuya belleza lo atrae, impulsandolo a salir de si mismo y a po-
nerse en camino, sostenido por la fuerza que le otorga su capacidad de
desear. Dicho itinerario finaliza en la unidn, coniunctio, entre la creatura
y su Creador, quien es la Belleza y la fuente de la beldad que adorna
la Creacion. De esta manera, con sus escritos, él no deja de invitar a
una experiencia estética en la cual se pueda contemplar la summa pul-
critudo, escuchar la summa harmonia, gustar la summa dulcedo, oler
la summa fragrantia y abrazar la summa suavitas que se revelan de
manera manifiesta en la persona del Hijo, particularmente en la ofrenda
de su vida por amor en la cruz (Martinelli, 2008, p. 631).

Es por ello que la estética buenaventuriana, entendida en su pro-
fundo sentido dinamico de via pulchritudinis, brinda diversos elementos
gue pueden no solo enriguecer la reflexion contemporanea sobre el ar-
gumento de la belleza, sino también pueden ayudar a contemplarla y
amarla. Al respecto, son muy claras las palabras del Papa Francisco:

Si nos acercamos a la naturaleza y al ambiente sin esta aper-
tura al estupor y a la maravilla, si ya no hablamos el lenguaje de
la fraternidad y de la belleza en nuestra relacién con el mundo,
nuestras actitudes seran las del dominador, del consumidor o
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del mero explotador de recursos, incapaz de poner un limite a
sus intereses inmediatos (Francisco, 2015, p. 95).

Efectivamente, Buenaventura invita a considerar la experiencia estética
teniendo en cuenta su caracter holistico, o sea, la capacidad que la be-
lleza posee de afectar tanto la dimension racional como afectiva de la
personay no solo a una parte de ella, aunque las primeras percepciones
se realicen a través de un sentido en particular. Esto es importante prin-
cipalmente para la cultura occidental, donde la apreciacion de la belleza
esta comunmente ligada a la vision y a la escucha, debido en gran parte
a una constante acentuacion de la dimension racional del conocimiento,
en desmedro del caracter experiencial que todo proceso cognoscitivo
implica en si mismo.

Otro elemento importante de destacar es el hecho de que Buenaven-
tura acentua la gratuidad de la belleza. En efecto, al ser concebida como
un don divino, ella se comunica con todas las creaturas, bellas por el
solo hecho de existir. Esta caracteristica de su pensamiento puede
ayudar a liberar a la belleza de la tirania de los estereotipos estéticos
vigentes en la sociedad actual, segun los cuales una cosa es bella solo
si posee determinadas caracteristicas relacionadas generalmente con
su aspecto exterior, o que trae por consecuencia una creciente idolatria
de la beldad fisica.

Dicha caracteristica de gratuidad también puede iluminar la tension
gue muchas veces se da entre la belleza y su utilidad, la cual esta to-
mando ribetes cada vez mas dramaticos en el campo de la ecologia.

Asimismo, el pensamiento estético buenaventuriano aporta una pa-
labra valedera sobre la belleza que brota de la diversidad, en un mundo
marcado por numerosos procesos globalizadores que, en sus aspectos
menos positivos, tienden a cercenar todo tipo de diferencias, o bien, a
mirarlas con recelo y desconfianza.

Por ultimo, a nivel espiritual, Buenaventura recuerda que la belleza
es capaz de poner en movimiento a quien la experimenta, mediante la
accion que ejerce sobre su capacidad de desear, posibilitandole iniciar
un itinerario que lo conduzca a descubrir, en la susodicha beldad que lo
atrae, la hermosura primigenia de todos los seres creados (Salto, 2016
pp. 138'y 139).
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Consideraciones conclusivas

Gozar de la verdad, la bondad y la belleza, constituye uno de los deseos
mas profundos que el ser humano lleva escrito en su corazén. Es por
ello que cada vez que nos encontramos con una persona que no solo
las busca, sino que ha dejado que dicha busqueda modele su vida y su
reflexion, se establece una relacion de empatia que enciende, de algun
modo, ese deseo que habita en nuestro interior.

Escrutar y ahondar el pensamiento de un autor como Buenaventura
de Bagnoregio interpela no soélo a nuestra inteligencia, sino también al
modo en que llevamos adelante nuestro trabajo intelectual y nuestra
busqueda personal y fraterna de la verdad, la bondad y la belleza. El
Doctor Serafico, debido a su profunda experiencia de lo divino y de lo
humano, mantiene la capacidad de instaurar un vinculo que supera los
limites del tiempo con todos aquellos que se acercan a sus escritos,
guiados no Unicamente por una curiosidad intelectual, sino por ese
deseo de sabiduria que dona sabor a todas las dimensiones de la vida.

Efectivamente, aqui yace la clave de la lectura que nos permite enta-
blar un discurso sobre la actualidad de su pensamiento.

Pontificia Universidad Antonianum
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