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Resumen

¢En qué sentido la nocion agambeana de “estancia’ escapa, si es que es €l
caso, a fuero tradicional de los problemas ontoldgicos y epistémicos basados
en el hiato sujeto/objeto? Tal esla pregunta que pretende responder el presente
articulo a través del andlisis de algunas ideas de la etapa warburgiana de
Giorgio Agamben (con incidencia en obras posteriores). El interés es explorar
la posibilidad de revertir cuatro supuestos onto-epistémicos: a) Entre sujetosy
objetos debe establecerse un hiato que garantice la objetividad del juego cogni-
tivo; b) el gercicio puramente intelectivo es la Unica via de acceso alo redl; )
la mera experiencia de lo real esta desprovista de inteligibilidad; y d) la dona-
cién de significado a la experiencia s6lo es posible a condicién de la renuncia
alamisma

Palabras clave: Estancia, fantasma, ontologia, epistemologia, dualismo, uso.

Abstract

In what sense does the Agambean notion of “stanza’ escape, if at all, from the
traditional jurisdiction of ontological and epistemic problems based on the hia-
tus subject/object? Thisis the question that this article seeks to answer through
the analysis of some ideas from the Warburgian period of Giorgio Agamben
(with incidencein later works). The article aimsto explore the possibility of re-
verting four onto-epistemic assumptions: a) Between subjects and objects a hi-
atus must be established that guarantees the objectivity of the cognitive game;
b) the purely intellective exercise isthe only way to accessthereal; c) the mere
experience of the real is devoid of intelligibility; and d) the donation of mean-
ing to experienceis only possible on condition that the later is renounced.

Keywords: Stanza, phantasm, ontology, epistemol ogy, dualism, use.
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Introduccion

El presente articulo se inscribe, en primera instancia, en € conjunto de
las investigaciones filoséficas, en particular ontolégicas y epistemolo-
gicas, sobre laestructura del dualismo sujeto/objeto; en segundainstan-
cia, serestringe a andlisis que del mismo asunto puede llevarse a cabo
en la obra del filésofo italiano Giorgio Agamben, en particular en su
tempranaobra Sanze. La parola e il fantasma nella cultura occidentale
(Agamben, 2011). La razdn por la cua hemos elegido investigar un
tema cldsico de la filosofia en un autor contemporéneo consiste en la
certeza de que sus planteamientos ya representan un hito, no solo por
la marcada importancia que su filosofia ha cobrado en los ultimos afios
(especialmente en el drea de filosofia politica), sino porque sus aporta-
ciones ontolégicas y epistemol égicas, siempre basadas en referencias
eruditas y novedosas, han mostrado capacidad heuristicay de reestruc-
turacion de diversos problemas filoséficos.

Ahorabien, abordar un tema como el que giraen torno alanatural e-
zadelorea y alaposibilidad humana de aprehenderlo ha sido signada
por una dicotomia consistente en varios supuestos, 10s que nos interesa
hacer notar:

1. El més elemental de los supuestos radica en la creencia de que, en
la relacion entre sujetos y objetos, debe establecerse un hiato que
garantice la objetividad del juego cognitivo.

2. Ta supuesto se coordina con aquel que dictamina al gjercicio pura
mente intel ectivo como la viaregia de acceso ala natural eza auténti-
cadeloreal.

3. Enconsecuencia, lameraexperienciadelo rea quedadesprovistade
cognoscibilidad, en tanto el sujeto quiera mantener dicho juego en €l
planode“lorea”.

4. Por su parte, la dotacién de significado a la experiencia s6lo se torna
posible a condicion de la renuncia a la misma, esto es, en cuanto
régimen de objetos silentes.
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De esta forma, en distintos grados, las discusiones en el seno de la fi-
losofia occidental han oscilado entre las posturas que privilegian uno
u otro extremo del hiato. Al respecto Giorgio Agamben (2006: 11-12),
en una de sus obras méas tempranas, se lamenta por reconocer que se ha
caido en “¢el olvido de una escisiéon que se produjo desde el origen en
nuestra cultura y que suele aceptarse como la cosa mas natural y que
cae, por asi decir, por su propio peso, cuando es en realidad la Unica
cosa que mereceria verdaderamente interrogarse”.

Laintencion del presente articulo es tomar en serio la provocacion
agambeana, interrogarnos por el origen, naturaleza y estructura de la
Spaltung condicionante delasubjetividad occidental y, por ende, detodas
sus relaciones posibles (con el trabgjo, el amor, laley, laciencia, etcéte-
ra). El problema no es mindsculo y, como serd explicado adelante, ante
la condicién onto-epi stémi ca que hemos sefial ado, Giorgio Agamben ex-
plora las posibilidades que abre el uso de una nocién tomada de la poé-
ticadel dolce stil novo: “estancia’, cuya genealogia estructural remonta
hasta la propuesta aristotélica de los pavrdopata (phantasmata). Aho-
ra bien, debemos preguntarnos ¢en qué sentido la nocién agambeana
de “estancia’ escapa, si es que es el caso, a fuero tradicional de los
problemas ontol 6gicos y epistémicos basados en el hiato sujeto/objeto?

Las estancias y el hiato

Durante |os primeros afios de la década de | os setenta, Agamben publicd
articulos relativos a diversos temas, entre ellos e dandismo del siglo
x1x, €l carécter fetichista en psicoandlisis, la erética medieval, la rela-
cién entre poesiay mistica, y en torno a ciertos aspectos de la literatura
kafkiana. Tal conjunto tematico ofrece unaimagen mas bien distante de
lo que un lector poco documentado podria esperar del filésofo italiano
(més acostumbrado, quiza, a encontrar en él el tratamiento de asuntos
de filosofia politica); con todo, como pretendemos hacer ver, el pensa-
miento agambeano ya se encuentrain nuce en este periodo, marcado por
la atmosfera generada por su estanciaen el prestigioso Warburg I nstitu-
te, a donde Agamben habia accedido gracias a la recomendacién hecha
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por su amigo Italo Calvino a Francis Yates (o cual habla muy bien, sin
duda, de las visas académicas portadas por el entonces joven italiano).

Detal periodo data Sanze (publicada en 1977), obraque, ciertamen-
te, se coordina con temas tipicamente warburgianos, pero con una pe-
culiaridad; Agamben se resiste a la tradicion asertiva de la iconologia
de Panofsky y Saxl para deslizarse hacia una postura més cercana a la
“cienciasin nombre” de Aby Warburg, prelacion que permeadichaobra
y le da su halo fragmentario, erudito e irresoluble. Enunciar lo anterior
€s importante puesto que empata bien con, y sirve de marco para, la
critica que su autor despliega en €l terreno onto-epistémico.

En la obra invocada, el problema del hiato es escenificado en di-
versos rubros (economia politica, psicoandisis, linglistica, medicina
antigua, erdtica, etcétera) en los que Agamben exhibe hasta qué pun-
to resultan del todo inviables las estructuras dicotémicas para su ca
bal comprensién, paralo cual se hace valer de una nocién que retoma
de la poética italiana de los siglos xmn y x1v: stanze. En su tratado De
vulgari eloquentia, trabajo que ha sido considerado €l primer ensayo
de filologia italiana, Dante intent6 ofrecer una teoria unificada del arte
poético de frente alas variantes lingisticas de la peninsulaitdlica. Para
el poeta florentino, el mdximo logro de las posibilidades de la lengua
radicaba en el ars cantionis, arte que, en su conjunto, trascendia los
locis regionales especificos (fonéticos y estilisticos) e inauguraba una
nueva locatividad, la stantia, que era presentada como “mansio capax
sive receptaculum totius artis’ —mansion capaz o receptaculo de todo
arte— (Dante, De vulgari e€loquentia, 1, 1x), esto es, como mansion,
receptécul o, habitacion (no espacial), en laque se ofrece €l arte poético.
Y s bien la“estancia’ de la que contindia hablando Dante en su tratado
es acotada con cierta métrica y disposicion de partes en €l arte de la
“cancion”,! @ acento semantico que le da Agamben va més alla de su
concrecion morfolégica, y atiende en su lugar la definicion que ofrece
el mismo Dante (11, 1x): “Et circa hoc sciendum est quod hoc vocabulum

1 Conel paso del tiempo, la poética de Dante se coaguld en figuras estilisticas muy
concretas, fue asi que lanocién de*“ stanza’, vista en términos estrictamente mor-
foldgicos, se definié como una estrofa formada por versos heptasilabos y ende-
casilabos, con rima consonante, con el mismo patrén de rimas. Las stanze fueron
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[stantia] per solius artis respectum inventum est, videlicet ut in quo tota
cantionis ars esset contenta’ —A este respecto es necesario recordar
que este vocablo [ estancia] se formé solamente con relacién al arte, es
decir, para albergar todo el arte de la cancion—. Lanocion de estancia
radica en la sabia disposicién de partes en un conjunto que hace las ve-
cesdelocus, en ello radica “totius artis’ —todo arte.

Ahorabien, €l tratado dantesco asume quelajoi d'amor (“aegriadel
amor”) es el valioso objeto que resguarda el ars cantionis (“arte de la
cancion”); de esto resulta un entramado peculiar entre experiencia (joi
d'amor), arte (ars cantionis) y critica (el tratado mismo), entramado
resuelto en lanocion de “estancia’, no-lugar de la experiencia amorosa,
del artey del pensamiento.

La estrategia agambeana para remontar €l dualismo estructural, que se-
paralo real de su interpretacién, encuentraen lanocién dantesca unainspi-
racion critica (de la propia “ critica’ como nocién que se sitlla més alla de
laexperienciay delarepresentacién, como mero saber de ésta), unaforma
de lidiar con la cesura, tipicamente occidental, que se tiende entre expe-
riencia (inconsciente) y saber (sin objeto). Las stanze agambeanas preten-
den desmontar la confianza que suele tener la critica, como guardiana de
unaverdad desustanciada; no erigir unaverdad sucedaneasino sblo aspirar
al silencio (como se cuenta del deseo de Félix Fénéon sobre el conjun-
to de su literatura, indica Agamben), ofrecer una “nada autoanonadante”
(Agamben, 2006: 10) y desembonar el hiato en el filo de una “infinita ne-
gatividad absoluta” (expresion con la que Hegel pretendia descalificar las
obras de Schlegel, Solger o Novalis), “negatividad absolutay sin rescate’
(Agamben, 2006: 10-11), nocidn que, dicho de paso, hace resonancia del
pensamiento de Georges Bataille.

El objetivo del deseado clinamen del dualismo ancestral es dar pie
a la comunicacion entre los polos que se suponen separados esencial-
mente, que la pal abra poética sea seguida por |a curiosidad indagante de
la inteligencia y que la palabra filoséfica se prefie de la gioia che mai
nonfina (“aegria que no termind’) de la experiencia (Agamben, 2006:

requeridas para definir, a su vez, las partes constitutivas de las odas, las églogas
y las “canciones’; en éstas, las estancias se distribuyen de manera variable en
estrofasiguales.
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14). La nocién agambeana de “estancia’ camina contra la “esquizofre-
nia’ del hombre occidental diagnosticada por Aby Warburg (la escision
entre lo estatico-inspirado y o racional-consciente); se resiste a servir
de pivote para una ciencia positiva 'y, en su lugar, desea suscitar una
“ciencia sin objeto” (Agamben, 2006: 11), una “espectrologid’ capaz
de rehacer la unidad de las palabras. No hiato sino unidad, este es €l
quid que atraviesa los diversos ensayos que componen |las stanze agam-
beanas:. €l proyecto de Agamben es laintuicion de la unidad a partir de
la analitica del desmembramiento, la estrategia es la concentracion en
los brotes atipicos en la piel de la cultura occidental, aquellos en 1o que
se afirma el objeto del deseo en medio de su ausencia, de su negacion,
consiguiendo con esto relacionarse de alguna forma con aquello que la
fracturale habia velado (Morales, 2011: 46).

Acedia, melancolia y fetichismo

Sin pretender escrutar cada uno de los expedientes que aborda Agam-
ben en sus Estancias, atenderemos sélo a algunos de ellos, con el fin
de mostrar los mecanismos de operacion de los regimenes onto-epis-
témicos dualistas y 1os mecanismos de oposicién posibles basados en
estrategias estanciales.

El primer territorio en el que se puede calibrar la apuesta por |a pecu-
liar “unidad” agambeana es el que lleva hasta alos monjes cristianos de
laAntigledad tardia. Entre ellos latia con fuerza el deseo de alcanzar la
unién con Dios. Sin embargo, para conseguirla habia que superar diver-
s0s obstaculos, de los cuales el mas temido era el demonio meridiano,
esto es, la consuncion del &nimo que los monjes sufrian a mitad del dia;
setratabadelaexperienciade laacedia acompafiadade laconcienciade
maldad, rencor, cobardia, torpezay tedio (Agamben, 2006: 27).

Notese que el objeto de deseo, en este caso “Dios’, supone la més
dramética escision entre é y la subjetividad deseante (el monje). De en-
trada, sl somos consecuentes con lo expresado en la seccién anterior, €l
dualismo mitico se traduce aqui como inapropiabilidad del desiderdtum;
|a separacion onto-epistémica en este caso adquiere todo el dramatismo
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posible. ¢{Qué sentido tiene toda una vida consagrada a la consecucion
de unaunidad que jamas podra ser posible? El tormento del monje no es
motivado por el pecado o por lacarenciade virtud, todo lo contrario, ha
sido justo el camino de lasantidad €l que ha conducido al acidioso hasta
el lugar en el que se emplaza permanentemente la union con e deseado.

Agamben hace notar que basta con cambiar un poco la perspectiva
del problema para que éste justo se deshaga. Si lo que el acidioso de-
manda es la union entre &, como singularidad contingente, y El, como
entidad absoluta, o Unico que podremos testimoniar es la irresolucion
del deseo, laimposibilidad de narrar la unidad en términos de gaudium
(“alegrid’). Por € contrario, si |aunidad anhelada es dislocada del hiato
en que se le ha inscrito, en realidad ésta se ofrece en e momento del
recessus a bono divino (“retirada del bien divino”) es decir, en e mo-
mento mismo del distanciamiento del proyecto escindido. El acidioso
cumple su unidn cuando descubre en el anverso del desideratum, como
nauseay desabrimiento, launicaformade realizacién del gozo, que per-
tenece a mismo régimen que su objeto de deseo. La acidia se enarbola
como unacierta“levaduradialéctica’ que comunicaa deseante*con su
objeto bajo laformade negacién y de carencia’ (Agamben, 2006: 34).

De tal clinamen se desprende la reestructuracién hermenéutica de
la realizacion unitaria. Obviamente, no puede enunciarse en términos
sustantivos y esquizoides sino bajo el manto de los oximoron.? La con-
suncién del mediodia adquiere, asi, dos sentidos: la tristitia mortifera
(“tristezamortal”) y latristitia salutifera (“tristeza saludable”) (Agam-
ben, 2006: 33-34). Con Giovanni Climaco, afirma Agamben, se puede
hablar agui de un “luto que crea alegria’, genuino dinamograma war-
burgiano que desafia los principios de identidad y de tercero excluso
para dar paso a un “principio de incongruencia’ (nombrado asi solo en
el contexto de lamentalidad banal).

La misma critica al hiato onto-epistémico se extiende a la nocion
de melancolia, heredera secularizada de la acedia cristiana. La historia

Es muy probable que Agamben haya tenido presente, en este punto, la peculiar
l6gica con la que se desarrollan los lenguajes misticos. En este sentido, hay que
notar que é ofrecié una nueva traduccion de los poemas de San Juan de la Cruz
en italiano a principios de los setenta (Juan de la Cruz, 1974).
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conceptual remonta hasta el problema xxx, atribuido tradicionalmente
aAristételes, en el que se intenta dar respuesta a la interrogante de por
qué los hombres ilustres son melancdlicos y sufren desarreglos de ca-
récter erético. Esto dispone a Agamben a presentar su critica a las in-
terpretaciones realizadas por Erwin Panofsky y Fritz Saxl respecto a
cuadro de Durero titulado Melancolia 1, quienes no comprendieron, o
no quisieron problemati zar, la presencia de un pequefio eros en el centro
del cuadro.

Unavez més, Agamben se enfrenta contralas teorias sistematicas de
significantes (en este caso relativos a la iconologia) y trata de hacer paso
a elementos atdpicos que desanudan la |6gica ramplona, basada en €l
hiato. Primeramente, se pone en relieve ladeliberada presenciadel nifio
alado en el cuadro de Durero: “El nifio puede identificarse convenien-
temente con Spiritus phantasticus [“ Espiritu fantastico”], representado
en el acto de imprimir en la fantasia el fantasma. Esto explica por qué
el nifio dureriano pertenece indudablemente al tipo iconografico de los
€ootg: spiritus phantasticus es en efecto, como hemos visto, € vehi-
culo mégico del amor y pertenece ala misma familia que los ‘ spiritelli
d’ amore’ delaliricastilnovista® (Agamben, 2006: 65).

Laatencion alos erotes, en € discurso agambeano, cumple la funcién
de introducir la descomposicién propia de la suspensiéon del hiato. En €l
cuadro de Durero, el angel sufre unainmoderata cogitatio (“reflexion des-
medida’) debida al comercio con los fantasmas, de lo que resulta la tras-
mutacién de lo real dado en lo real fantastico, y através de ella, todos los
objetos de lavida cotidianailustrados en el cuadro se prefian de extrafieza
puesto que, siendo ellos lo que son, han sufrido una dislocacién ontol 6gi-
ca. Esto concuerda con el dictamen de Freud en su célebre ensayo “Duelo
y melancolia’ en e que se presenta la estrategia canibal del caracter me-
lancdlico (Freud, 1992). Relacionarse con lo que se ha perdido solo es
posible asumiendo sin fisuras su ausencia, la anulacién del otro (lo otro).
Frente alaimposibilidad de denotar un objeto con el cual pudiera estable-
cerse unarelacion de posesion, esto es, un objeto distinto del Yo, seerigela
capacidad fantasmatica del melancdlico de “hacer aparecer como perdido
un objeto inapropiable” (Agamben, 2006: 53), de dotar de realidad y de
posibilitar larelacion del Yo con algo que de otro modo no habria nunca
tomado un sitio en el mundo. No através de la “saludable” conciencia de

Estancias, afio 1, ndm. 1, enero-junio 2021. 1 65



Edgar Morales Flores y Maria Fernanda Miranda Gonzélez

agotamiento de larelacién posible con |o ahora ausente, conciencia basada
en la fisura ancestral.

La cultura occidental se basa, ciertamente, en el hiato onto-episté-
mico, pero también ha sabido dar cabida a “estancias’ en las que se
anula la hendidura para dar paso a la apropiacion unitaria de lo real,
cumplimiento gue acaece en un territorio inesperado, en un topos outo-
pos —“lugar sin lugar”— (Agamben, 2006: 112). Tal estrategia puede
ser constatada en otro de | os 6rdenes temati cos que despliega Agamben:
el fetichismo (de acuerdo con el ensayo de Freud “ Fetichismus’, cita-
do en Agamben, 2006: 69). La explicacién de este fenébmeno psiquico
radica en la negacion (Merleugnung) del infante a aceptar la ausencia
de pene en el cuerpo materno, pues hacerlo implicaria dar cabida ala
amenaza de su castracion. El asunto suscita un fabuloso problema en
la psique: ¢coémo podria el fetichista saciar su deseo de completar el
rompecabezas del cuerpo materno con un falo real?

El modelo basado en el hiato, por supuesto, pretenderia “restituir”
realmente un falo en el cuerpo materno, lo cual es absurdo. En senti-
do opuesto, |la estrategia estancial del fetichista es la celebracion del
artificio sustituto, la coleccién de simulacros que no pueden ser vi-
carios del “original” sino fines ellos mismos. Asi, como lo sucedido
con la tristitia salutifera, o la afirmacion de la ausencia para lograr
la comunicacién con lo perdido, la orgia de simulaciones fetichistas
Ileva a cumplimiento la unidad deseada en la tierra de una negatividad
desobrada.

La fiebre fetichista es andloga a la mercantil, por doquier explota el
pandemaonium de lo ilusorio. Agamben rememoralas ferias industriales
del siglo xix en la que se exhibian las mercancias mas novedosas que
atrapaban la imaginacion deseante de los ciudadanos europeos, hasta
llegar a punto algido en €l que el Champ de Mars marcé la centralidad
de toda mercancia con la Torre Eiffel en 1889. Se tratd de un punto de
inflexién en el que el imaginario fetichista se trasladé del eje de la mer-
cancia haciala ciudad que la alberga. Ante tal fetichizacion del mundo,
Marx abog6 por un retorno alafuerza de trabajo expresada en el valor
de uso como fuente de valor real. El valor de cambio, cifra de inter-
cambiabilidad de una mercancia en tanto producto del trabajo humano
(sustancia social), es precisamente |o que dota de cierta aura fetichista
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alamercancia, que no podria mas que ser acumulada e intercambiada.
Frente a ello, Marx habla de unarelacién con las cosas basada en el va-
lor de uso. Toda produccién deberia estar dirigida bgjo este principio de
utilidad y no bajo el de intercambiabilidad, como sopesando un uso na-
tural contra uno artificial de las cosas. Con todo, Agamben hace ver su
apuesta por la estrategia contraria para desdibujar la linea que dividiria
|os objetos neutral es de sus usos fetichistas, aguella que puede hallarse
en el dandismo de Baudelaire, estrategia seguida por los artistas de su
generacion —la artificializacion del mundo y la fetichizacién de la obra
de arte misma—, expuesta a una indiferenciacion entre valor de uso y
valor de cambio, con lo cual burlaban el juego mercantil en el momento
mismo de su participacion en él.

Denuevo, laoposicion a hiato, que presentarialo real como el punto
extremo opuesto de lacuerda del deseo, da pie areestructuraciones heu-
risticas de los problemas filoséficos, pero habra que saber transitar hacia
una nueva forma de hacer filosofia en la que nada tiene garantizada su
identidad, ni siquiera el hombre mismo.

Lo humano como operacion estancial

Lo humano, asesta Giorgio Agamben, es la produccion que resulta de
la exclusion estratégica de lo “animal” en la vida de los hombres. En
nuestratradicion discursiva, humanitasy animalitas se han consolidado
como enveses ontolégicos que consisten No Mas que en su hegacion
mutua. La vida humana se habria separado, de acuerdo con Agamben,
en un elemento natural y otro intelectual o espiritual, en el queresidiria
lahumanidad delos vivientes; laantropogénesis, €l devenir humano del
hombre, quedaria confiada a un operador metafisico decisivo: el lengua-
je, larazén o e ama. De este modo, la conquista de cierta humanidad
podria asignarse como tarea historica eternamente aplazada en lareali-
zaci6n de una especie que se ha concebido como todavia no humana. Se
trata de una operacion actualizada sin cesar, inscrita en una “maguina
antropoldgica’ que, en cada caso, ha permitido asir lavida humana sélo
desde su confrontacién y diferenciacon lo animal.
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Con todo, no habria que procurar una demarcaciéon mas adecuada
entre lo humano y lo animal, entre un sujeto consciente y la experiencia
de su cuerpo, cada nuevo intento de definicidn estaria atin articulado de
acuerdo a la légica que opera en la maguina. Estamos habituados a
pensar al hombre bajo la l6gica que escinde sujetos y objetos, escribe
Agamben (2005a: 35): “como laarticulaciony laconjuncion de un cuer-
po y de un alma, de un viviente y de un l6gos, de un elemento natural
(o animal) y de un elemento sobrenatural, socia o divino. Tenemos que
aprender, en cambio, a pensar el hombre como o que resulta de la des-
conexion de estos dos elementos y no investigar el misterio metafisico
dela conjuncidn, sino e misterio préactico y politico de la separacion”.

L apropuesta agambeana esbozada en Lo abierto, el texto que indaga
la configuraciéon que histéricamente ha tenido la maquina antropolé-
gica, consiste en “exhibir el vacio central, el hiato que separa —en €l
hombre— &l hombrey el animal, arriesgarse en este vacio: suspension
de la suspensién, shabbat tanto del animal como del hombre” (Agam-
ben, 2005a: 166).

En el expediente que cierra su obra, Agamben refiere la condicion
del mundo en & Ultimo Dia propuesta por €l gnéstico Basilides; de
acuerdo a éste, una vez gue todo elemento espiritual haya abandonado
a la materia, imposible de ser salvada, ésta regresara “como un gran
aborto” a su existencia no divina. Dios extenderia entonces sobre €l
mundo la gran ignorancia, que volveria incapaces a las criaturas de
desear contra natura, o de conocer algo mejor o superior que la condi-
cién en laque se encuentren. En efecto, la carne habria sido abandonada
y clausurada en sus posibilidades propiamente humanas, y, sin embar-
go, seria perfectamente beata, por la gracia divina que le habria sido
otorgada. El planteamiento del gndstico le permite al filésofo italiano
atinar un escenario, en los discursos occidentales, en e que la materia,
sin ser redimida, fuera objeto del favorecimiento de Dios. La carne, ni
salvada ni condenada, se resuelve, en el dltimo de los dias, en la figu-
rade lo insalvable, gjena al Juicio y a cualquier sentencia. En la zona
de agnoia, de no-conocimiento, que inaugura la gran ignorancia, los
vivientes pueden mantenerse fuera de toda pretensiéon de pertenecer a
uno de los extremos del hiato; su condicion, escribe Agamben (2005a:
165): “ya no es mas humana, porque ha olvidado perfectamente todo
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elemento racional, todo proyecto de dominar su vida animal; pero tam-
poco puede ser llamada animal, en la medida en que la animalidad era
precisamente definida por su pobreza de mundo y por su oscura espera
de unarevelacion y de unasalvacion”.

Indecidible es la vida que no esta efectivamente capturada por los
cédigos del dualismo; redimida sdlo como insalvable, es dejada ser se-
renamente, perdonada por no poder ser interpelada. En su estado de
ignocencia (proveniente del verbo latino ignosco que, indica el fil6so-
fo italiano, no significa “ignorar” sino “perdonar”), se encuentra “mas
alatanto del conocer como del no conocer, tanto del develar como del
velar, tanto del ser como de la nada. Pero |o que es asi dejado ser fuera
del ser no es, por esto, negado o removido, no s, por esto, inexistente”
(Agamben, 2005a: 167).

Antes bien, permanece como el resto que ni el simulacro de lo huma-
no, ni el delo animal, habrian podido colmar.

La conciencia de inaprensibilidad del objeto de conocimiento, que
el afdn humano intenta aferrar a través del discurso, opera plenamente
en Estancias, como ya hemos visto. En ella, el fil6sofo italiano se pro-
pone “la imposible tarea de apropiarse de lo que debe, en cada caso,
permanecer inapropiable’” (Agamben, 2006: 14), es decir, de abordar
el problema del conocimiento atendiendo no ya al objeto que eludiria
todo intento de captura, sino a aquello que, sin encontrarse propiamen-
te en las cosas, las visibilizay las vuelve asibles, a saber, la palabra en
cuanto potencia de significar.

L a estrategia agambeana consiste en entregar las empresas humanas
a la nulificacién que supone el orden del lenguaje. Frente a una pose-
sién que jamas podria ser gecutada —la del sujeto que se empefia en
captar la esencia pura de las cosas—, el fil6sofo italiano propone el
develamiento de la negatividad que dispone los modos de aparicién de
la materia; estrategia espectral de unificacion. Se trata de una negativi-
dad que “no eslaprovisional deladialéctica, que lavaritaméagicadela
Aufhebung est4 ya siempre en € acto de transformar en algo positivo,
sino sblo una negatividad absolutay sin rescate, la cual sin embargo no
renuncia por ello a conocimiento” (Agamben, 2006: 10).

De acuerdo con Agamben, es |la estancialidad de los signos, en sus
respectivas relaciones y diferencias, la que en cada caso delimita los
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confines de la positividad de lo presente. La imposibilidad de rescate
y de salvacion consistiria precisamente en la imposibilidad de anclar
el sentido en e mundo; aguél deberia ser demandado en cada caso ala
palabra que gobierna la sintaxis de los cuerpos. No se trata, por ende,
de la dimision de los proyectos humanos, sino de su emprendimiento
con la conciencia de gue son imégenes discursivas, fantasmas, los que
yerguen objetos significativos. Desde esta perspectiva no habria dos 6r-
denes radical mente separados que luego precisarian vincularse de algin
modo, lo sensible y lo inteligible, 1os objetos y €l afén intelectivo del
sujeto, se volverian indistinguibles uno del otro desde las estancias que
inaugurala palabra.

Espectrologia y uso

Para acceder a lo que no puede ser apresado, afirma el filésofo italiano,
solo resta el uso. Latension polar entre lo que es méas propioy al tiempo
lo que es més ajeno —la propia vida, €l propio cuerpo, lalengua mater-
na—, entreladesapropiaciony laapropiacion, esvivible atravésdel uso;
“usar —de agui la amplitud semantica del término, que indica tanto €l
uso en un sentido estricto como la costumbre — significa incesantemen-
te oscilar entre una patria y un exilio: habitar” (Agamben, 2017: 172).

Lalenguaeseso que, de acuerdo con Agamben, parael hablante cons-
tituye lo méas intimoy propioy, no obstante, |0 que lo condiciona“ desde
afuera, através de un proceso de transmision y de aprendizaje que puede
ser arduo y penoso y es sobre todo impuesto al infante antes que que-
rido por é” (Agamben, 2017: 169). Aun cuando dicho proceso llegaaun
punto, si no de culminacion si de suficiencia minima, la lengua materna,
gue determina de modo fundamental |as operaciones psiquicas del ha-
blante, se mantiene todavia extranjera; de ello dan fe, indica el filésofo
italiano, los balbuceos, las afasias y |o0s olvidos repentinos.

En el marco de este conflicto que no se resuelve, sino que oscila ten-
so entre sus polos, el dominio y laapropiacion de lalengua, propios del
poeta, se instituyen como uso. Aquél debe, dice Agamben (2017: 170):
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Abandonar las convencionesy el uso comun y volver, por decir-
lo asi extranjera la lengua que deben dominar, inscribiéndola en
un sistema de reglas tan arbitrarias como inexorables, extranjera
hasta tal punto, que, conforme a unatenaz tradicién, no son ellos
quienes hablan, sino un principio distinto y divino (la musa) que
profiere el poema al cual el poeta se limita a prestar la voz. La
apropiacion de la lengua que los poetas procuran es, pues, en la
misma medida una expropiacién, de modo que €l acto poético
se presenta como un gesto bipolar, que en cada ocasion se torna
gjeno alo que debe ser puntual mente apropiado.

Usoy propiedad, es claro, se contraponen y se excluyen; el uso siempre
es de lo comun, de aquello que no puede constituirse como propiedad.
El que usa, por €llo, renuncia ala posibilidad de poseer €l objeto con €l
quetrata, y a tiempo, renunciaadotarse de unaidentidad através de esa
posesién. El uso coincide con un cierto habitar s se mantiene “unarela
cién de uso tan intensa con algo, a punto de poder perdersey olvidarse
en ella, de constituirla como inapropiable” (Agamben, 2017: 172). Y s
es verdad que, como expresd Holderlin, la vida humana es unavida ha
bitante, ella consiste solo en el uso, en €l trato con las cosas que ho esté
apresado en una | 6gica de apropiacion decididamente juridica:

El uso es, en este sentido, un principio interno ala potencia, que
impide que esta se agote simplemente en el acto y la empuja a
trastocarse a si misma, a hacerse potencia de la potencia, a poder
la propia potencia (y por ende, la propia impotencia). La obra
inoperosa, que resulta de esta suspension de la potencia, expone
en el acto la potencia que la ha llevado a ser: si es una poesia,
expondra en la poesia la potencia de la lengua, si es una pintura,
expondra en €l lienzo la potencia de pintar (de la mirada), si es
una accion, expondra en el acto la potenciade obrar. S6lo en este
sentido puede decirse que lainoperosidad es poesia de la poesia,
pinturade lapintura, praxis delapraxis. Volviendo inoperosas|las
obras de la lengua, de las artes, de la politicay de la economia,
ellamuestra qué puede el cuerpo humano, |o abre a un nuevo uso
posible (Agamben, 2017: 182).
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Exponer en el acto “la potencia que lo hallevado a ser” implica volcar
el trabajo no sobre las obras y los productos, sino sobre aquello que los
ha posibilitado y les ha dado forma. Pensar una ontologia inoperosa
consiste, a este respecto, en la desapropiacion de las cosas y €l uso de
las potencias. Unatarea de tal naturaleza se destina, empero, a lengua-
je gue ya no intenta la denotacion precisa, ni la adecuacion entre los
conceptos y las cosas, sino que se erige como pura potencia de volver
significativo al mundo.

Siguiendo esta intuicidn, el fildsofo italiano estima lo escrito en Es-
tancias como critica, si por ella se entiende no ya el dictamen sobre
el adecuado proceder y la gecucion certera para “reencontrar su pro-
pio objeto, sino en asegurarse de las condiciones de su inaccesibilidad”
(Agamben, 2006: 11). Por cierto, la deliberacion critica precisa una
separacion entre lo juzgado y lainstancia ante la que comparece; cual -
quier veredicto resultante lo seria siempre sobre los parametros y las
normas a partir de las cuales se decide la condicién de la cosa que se ha
dictaminado. Juzgado, el objeto se vuelveinasible. Lo que se aprehende
es el codigo en el que se juega. La critica consistiria en un gjercicio de
irénica autonegacion por medio del cual se acierta al déficit fundamen-
tal de los significantes que vuelven vivible el mundo.

Las dificultades intrincadas en estos planteamientos, apuesta Agam-
ben, se resuelven “fantasticamente”’. No son solo las cosas |las que ad-
quierenvisibilidad y realidad através de un espectro semantico, también
el propio sujeto del saber, deseoso de conocer € mundo, es producido
en su relacion con los signos. Asi, todo desear consiste en un gercicio
que no podria ser satisfecho mas que por un fantasma. El cuerpo de
los deseos, indica el fil6sofo italiano, consiste en “solamente imagenes,
como un libro de figuritas para chicos que no saben todavia leer, como
las images d’ Epinal de un pueblo analfabeto” (Agamben, 2005b: 67).
Aquél que buscara llevar a cumplimiento sus deseos en el comercio
[lano con los objetos se encontraria extraviado desde €l inicio. El sujeto
de deseo y su objeto son ambos artificios erguidos desde una ausencia
primordial. En ese sentido, la apropiacién de un mundo que, se sabe, no
se encuentraen un orden distinto del orden fantastico del deseo, se com-
pleta cediendo alaldgica de la negatividad y de |o sintéctico-semanti-
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co. “Aquello que hemos imaginado 1o hemos obtenido ya’ (Agamben,
2005b: 68).

Como hemos visto, en nuestra cultura, la palabra, el topos outopos
en el que se produce el conocimiento —*“puesto que € problema del
conocimiento es un problemade posesién y un problemade goce, es de-
cir de lenguagje’ (Agamben, 2006: 12)— se encuentra originariamente
escindida entre poesia y filosofia. Esta division, olvidada pero operante
en los discursos occidentales:

Seinterpretaen el sentido de que la poesia posee su objeto sin co-
nocerlo y la filosofia lo conoce sin poseerlo. La palabra occiden-
tal estadividida asi entre una palabra inconsciente y como caida
del cielo, que goza del objeto del conocimiento representandolo
en laformabella, y una palabra que tiene para si toda la seriedad
y toda la conciencia, pero que no goza de su objeto porque no
sabe representarlo (Agamben, 2006: 12).

Lo que revela la palabra despedazada, escribe Agamben, es la incapa-
cidad de Occidente para poseer plenamente sus referencias onto-episté-
micas. En oposicion al discurso |6gico y normado, la poesia habria sido
imposibilitada para producir conocimiento sobre e mundo. Y, por su
parte, la palabra capaz de dar razén de su saber habria sido finalmente
rehuida por los asuntos que “conoce”. La contingencia del sentido del
poemapodriarevel ar, aesterespecto, lacontingenciadel sentido del mun-
do; a no haberse dado “ni un método ni una consciencia de si”, la poe-
sia no se habria todavia asumido como potencia poética de significar,
frente ala cual, la palabra que piensa seriamente al mundo tendria que
reconocer a su produccion especifica como otra narracién fantdstica,
regulada por restricciones metodoldgicas. Toda filosofia deberia partir,
de acuerdo con Agamben, del reconocimiento de que no existe “una
‘viaregia alaverdad —uno de |los supuestos gque este texto se proponia
revertir desde el inicio— que prescinda del problema de su represen-
tacion” (Agamben, 2006: 12), y de la consiguiente elaboracion de un
lenguaje que le sea propio. Se trata, entonces, no de procurar mas la
objetividad del juego cognitivo, por lo demés impracticable, sino de
atender |os fantasmas discursivos, estancias de lo real.
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Contra el hiato, fantasmata

El estatus onto-epistémico de las imagenes —phantasmas— que el dis-
curso construye, indecidible entre los polos del dualismo, es patente
en nuestra tradicion desde Aristétel es, cuya teoria sobre el fantasma es
retomada en los expedientes de Estancias. Para el fil6sofo griego los
fantasmas son imagenes producidas por la imaginacién —phantasia—
que funcionan tendiendo un puente entre las actividades animicas de la
percepcion y lainteleccion. Forjado a partir de las impresiones sensi-
bles, pero receptécul o sélo de laforma del objeto percibido, el fantasma
es el elemento con el que operan lafacultad del enjuiciar y del inteligir:
“sin un fantasma, la actividad intelectual esimposible” (Aristételes, De
memoria et reminiscentia, 449 b 30). Laimagen fantasticaacude a pen-
samiento en la ausencia del objeto —por cierto, los datos sensibles por
si mismos no podrian ser aprehendidos por € entendimiento— y rige
los movimientos del suefio y la memoria.

Con todo, la ausencia que revela el phantasma aristotélico es mas
bien incidental, y su valor epistemoldgico depende de su adecuacion
precisacon el original del que proviene. Aristotel es reconoce una clase
de fantasmas que se originan por causas internas al cuerpoy gue se ma-
nifiestan en estados alucinatorios o de enfermedad; el correcto discer-
nimiento deberia identificar las imdgenes que corresponden a las cosas
de la naturaleza y apartar del pensamiento los simulacros sin original.
Por o demas, en lateoria aristotélica, lasimagenes no portan en si mis-
mas la verdad, la facultad especulativa debe aln realizar un gjercicio
de abstraccion sobre el fantasma para producir enunciados verdaderos.

El planteamiento agambeano, en cambio, parte del supuesto de que
no existen “originales’ con los cuales deberian corresponderse las imé&
genes discursivas. Por ende, €l pensamiento occidental no habria alin
de ingistir en la necesidad de recuperar un objeto que, separado de sus
deseos, poseeria una naturaleza propiay ajena. Solo en el no-lugar del
fantasma acaece lo real, sélo a titulo de artificio se posee plenamente el
mundo.

El pensamiento medieval desarrollauna“obsesivay casi reverencial
atencion” ala constelacion fantasmoldgica de Aristételes. La herencia
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del phantasma en el medioevo no se limita a sus funciones psiquicas e
intelectivas, sino que “se convierte en el lugar de una extrema experien-
ciadel alma, en la que ésta puede subir hasta el limite deslumbrante de
lo divino o precipitarse en el abismo vertiginoso de la perdicién y del
mal” (Agamben, 2006: 139). En De Anima, Aristételes vinculalasimé&
genes con la enunciacién significativa; intentando distinguir la voz de
los otros sonidos de los que son capaces los seres animados, el filésofo
griego especifica que “no todo sonido de un animal es voz —cabe, en
efecto, producir sonidos con lalengua asi como tosiendo— sino que ha
de ser necesariamente un ser animado el que produzca el golpe sonoroy
éste ha de estar asociado a alguna representacion [phantasma], puesto
que la voz es un sonido que posee significacion y no simplemente, como
latos, €l sonido del aire inspirado” (Aristételes, De anima 420 b 30).

Por cierto, los filésofos medievales también retoman el nexo que alia
a phantasma con un significante. La imagen se concretard como un
modo especial en el que el ser sevisihiliza, es decir, se vuelve aprehen-
sible. Siendo insustancial, laimagen no soporta forma alguna, sino una
especie de forma, un modo de ser o un “habito”: “No es huncacosa, Sino
que es siempre y solamente una ‘especie de cosa’” (Agamben, 2005b:
72). Al derivar de unaraiz que se traduce como “mirar” o “ver”, la eti-
mologia del término species —apariencia, aspecto, vision—, permite
vincularlo con “speculum, espejo, spectrum, imagen, espectro, perspi-
cuus, transparente, que se ve con claridad, speciosus, bello, que se da
aver, specimen, espécimen, g emplo, sefial, spectaculum, espectaculo”
(Agamben, 2005h: 73).

Laesenciadel ser que se resuelve en unaimagen consistiria precisa
mente en un darse a ver, en su especie. La ontologia resultante no ten-
dria por fundamento sustancias acabadas, sino imégenes, engendradas
a cada instante. “La especie de cada cosa es su visibilidad, es decir su
purainteligibilidad. Especial es el ser que coincide con su hacerse visi-
ble, con su propiarevelacion” (Agamben, 2005b: 72).

Para denotar la tension interior que experimenta cada ser por que-
rer hacerse imagen, por volverse comunicable, los filésofos medieva-
les utilizaban el término intentio, intencién. La imagen-significante se
constituye de este modo como el lugar en el que el ser y e desear,
extremos opuestos del dualismo canénico, coinciden sin fisuras. El ser
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especial no esal quele corresponde de modo exclusivo algunacualidad
que lo distingue; la especie, que en nuestra tradicion “se ha fijado en
una sustancia y en una diferencia especifica para poder constituir una
identidad” (Agamben, 2005b: 75) no puede ser objeto de propiedad
personal.

El ser especial se corresponde, definitivamente, con el “ser comtn o
genéricoy éste esalgo asi como laimagen o € rostro de la humanidad”
(Agamben, 2005b: 74), pero asido por fuera de lo que Agamben llama
el pecado original y el dispositivo méas implacable de nuestra cultura,
a saber, e hacer devenir la especie en un principio de identidad y de
clasificacion. Aquél que se proclame duefio de la propia especie y que
pretenda coincidir con €lla, en tanto mismidad, habra perdido |a capaci-
dad de usar y de gozar el ser especial. Planteada desde este contexto, la
imagen puede ser pensada como el elemento primario de una ontologia
que revela al ser no mas que como pura comunicabilidad, y en ese sen-
tido, el caer juntos de aquello que se experimenta y el significado que
porta. El ser se revela asi relacionado estructuralmente con una ausen-
cia, como reconoce el filésofo italiano cuando escribe que “el caricter
semantico del lenguaje esta asi indisolublemente asociado alapresencia
de un fantasma’ (Agamben, 2006: 138).

Las estancias examinadas en |os expedientes del texto homonimo
testimonian modelos de conocimiento en los que el deseo niega a la
vez que afirma su objeto, como la afirmacion de la ausencia del melan-
cdlico o la erleugnung del fetichista, que hemos considerado arriba.
A través de esta irGnica operacion es posible “entrar en relacion con
algo que de otro modo no hubiera podido ser ni apropiado ni gozado”
(Agamben, 2006: 12). Como €l Dios del acidioso y el “otro” perdido
del melancdlico, el objeto se vuelve apresable sdlo en el momento en
el que se reconoce y se atiende la negatividad que lo porta, en este
sentido €l trabajo critico deberia garantizar su inapropiabilidad y su
nulificacién.

Cada uno de los ensayos de Estancias intenta trazar una topologia
del gaudium, delaalegria, gravitando alrededor de |a potencia espectral
del discurso que hace comunicable algo asi como un mundo. Laindaga-
cion estancial, fantastica, no se comporta respecto a su objeto, “ni como
el amo que simplemente |o niega en el acto del goce ni como el esclavo
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quelo elaboray lo transformaen la difericion del propio deseo: lasuya
es la operacion soberana de un fin’amors que justamente goza y difiere,
niega y afirma, asume y rechaza, y cuya unica realidad es la irrealidad
de unapalabra’ (Agamben, 2006: 14).

No podria, de un proyecto tal, resultar ningun corolario moral o lec-
cién ontolégica. Laimagen, en todo caso, muestrala imposibilidad de
la palabra, que darealidad al ser, de agotarse en el acto, y lainadecua-
cién esencial entre el mundo y su narrativa. Parallegar al corazén del
espacio simbdlico de la cultura humana, reconoce el filésofo italiano,
sblo es adecuado el desvio. En tanto lo real se atienda como un insal-
vable, como lo que de suyo no esta dado y precisa para aprehender-
se un gjercicio intelectivo, sino que, en cada caso, tiene una dindmica
complejade aparicion, se hara patente lo que posibilita fantasticamente
toda ordenacion, incluida aguella que separa sujetos y objetos de co-
noci miento.

Es en este sentido en el que puede decirse que las estancias agambea-
nas apuntan hacia unatopologiade lo irreal (topofesia). El topos, enten-
dido no en su acepcion espacial, podria ser precisamente la clave para
contestar las preguntas que Aristételes formula en la Fisica: “ ¢dénde
estéd el capriciervo, donde estd la esfinge? En ningun lugar, sin duda,
pero tal vez porgue son ellos mismos topoi” (Agamben, 2006: 15), es
decir estancias, zonas de asibilidad de un objeto inapresable. Sélo la
palabrarestaurada en un estatuto unitario del decir permitirialaapropia
cién atdpica-espectral de las presencias que erige el discurso.

Conclusiones

Al final del trayecto de este articulo, se puede afirmar que el pensa-
miento agambeano, en particular € expuesto en su etapa mas tem-
prana, muestra capacidad heuristicay de reestructuracion de diversos
problemas filosoficos tradicionales, especificamente aquel en el que
nos hemos centrado, €l relativo a la escision sujeto/objeto, que fue
presentado a lo largo del texto como el hiato ancestral (del que afirma
Agamben que nos hemos olvidado a pesar de su poderio condicionan-
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te). De su etapa warburgiana resultan nociones como phantasmata,
que permiten pensar la unidad de los érdenes subjetivo y objetivo.

En segundo término, el filésofo italiano detona los diques puramen-
te intelectivos en que suele codificarse el problema de dicho hiato. Tal
como vimos, en cada uno de | os casos abordados, |a unidad deseada se
ofreci6 cuando la racionalidad que constrefiia el juego de significacio-
nes fue desanudada para dar paso a soluciones que debieron suscitar
asombro puesto gue retrocaron la identidad de sus elementos (como
en €l caso de latristitia salutifera; o el artificio fetichista). La estrate-
gia consiste en destituir las mismidades en cuanto tales para allanar la
cesura.

En tercer lugar, la mera experiencia de lo real, imposibilitada en su
aprehension por el juego instaurado por el hiato, es dispuesta de forma
disimil de acuerdo alos diversos escenarios posibles. No hay un patrén
trascendental de experiencia que garantice su asibilidad significativa en
todo caso; el ser siempre se hace inteligible desde una especie. Sin em-
bargo, justo esto es consecuencia de la embestida agambeana contra la
disposicion sujeto/objeto en la que debia ser resuelta la significatividad
de la experienciay de su sustrato “real” (el caso méas extremo es aquel
que Agamben presenta, de la mano de Basilides el gnéstico, en € que
todo sustrato material pierde su vinculacién con los significantes que lo
constrifien. Para pensar la carne beata el dualismo que divide lamateria
de su inteligibilidad es insuficiente).

Finalmente, lainteleccion de la experienciay su sustrato es resuelta
de manera estancial, esto es, fueradel régimen del hiato (que validalas
oposiciones de sustancias disimiles, a mundo y a sujeto). La estrate-
gia estancial radica en la articulacion del juego completo (totius artis)
a partir de la conciencia de que el fantasma gjecuta, cada vez, tanto la
forma de intel eccion requerida como de la sensacién experimentada (el
esquema aristotélico recuperado por Agamben).

Por lo anterior, se puede afirmar que la nocién de “estancia” que
recupera Agamben de la tradicion stilnovista escapa ciertamente a la
constriccion del juego tradicional del hiato sujeto/objeto, y 10 hace sus-
citando reestructuracionesinesperadas de | os e ementos que intervienen
en cada caso; por €jemplo, no hay un patrén de tal reestructuracién pero
sf, sliempre, un clinamen de la identidad de cada elemento involucrado.
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A fin de cuentas, de lo que se trata no es de construir una teoria sistema-
tica sino, en todo caso, bosquejar una ciencia innominable, de frente a
negatividades sin resolucion, para asi hacer posible la comunicacién de
singularidades.

Dicho lo anterior, esta conclusién se adhiere ala conciencia con que
Agamben iniciaba sus Estancias:

Si una conviccion sostiene de hecho temati camente esta indaga-
cién en el vacio ala que constrifie su intencion critica, es preci-
samente que s6lo si somos capaces de entrar en relacion con la
irrealidad y con lo inapropiable en cuanto tal, es posible apro-
piarse de lareaidad y de lo positivo. Asi las paginas que siguen
pretenden plantearse como una primera, insuficiente tentativa en
la estela del proyecto que Musil habia confiado a su novela in-
conclusa y que, unos afios antes, la palabra de un poeta habia
expresado en la férmula seguin la cual “quien aferra la maxima
irrealidad, plasmaralamaximarealidad” (Agamben, 2006: 15).
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