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RESUMEN

En 1649, el tonati cora Francisco Nayari dirige una carta en ndhuatl al obispo
de Guadalajara, donde le asegura que su pueblo se mantiene fiel al cristianismo
y a las autoridades virreinales, al contrario de sus vecinos tepehuanes, que se
rebelaron ante estas. La carta de Nayari puede relacionarse con el Memorial en
defensa de las costumbres moriscas (1567) del morisco granadino Francisco Nufiez
Muley, quien justifica que la conversién al cristianismo de sus conciudadanos es
sincera y solicita a las autoridades que no se les prohiba practicar sus costumbres,
pues estas no hacen peligrar el proyecto evangelizador. Este trabajo propone un
acercamiento comparativo a ambos documentos, siguiendo la linea de investiga-
dores que se han ocupado de las similitudes entre la conquista y la evangelizacién
de los moriscos espanoles y de los indigenas en Nueva Espafa. Tomamos como
guia el concepto de “mediacién lingiiistico-cultural”, enmarcando dentro de esta
categoria algunas de las estrategias discursivas utilizadas en los textos.

PALABRAS CLAVE: epistolografia, evangelizacién, Granada, indigenas, moriscos,
Nueva Espana, Sierra del Nayar

ABSTRACT

In 1649, the tonati cora Francisco Nayari addressed a letter in nahuatl to the bishop
of Guadalajara, where he assures him that bis people remain faithful to christianity
and the viceregal authorities, unlike their Tepehuan neighbors, who rebelled against
them. Nayari’s letter can be related to the Memorial en defensa de las costumbres
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moriscas (1566) of the Granada moorish Francisco Niisiez Muley, who justifies that
the conversion to christianity of his fellow citizens is sincere and asks the authorities
not to prohibit them from practicing their customs, since these do not endanger the
evangelization project. This paper proposes a comparative approach to both docu-
ments, following the line of researchers who have dealt with the similarities between
the conquest and the evangelization of the spanish moors and the indigenous people
in New Spain. We take as a guide the concept of “linguistic-cultural mediation”,
[framing within this category some of the discursive strategies used in the texts.
KEyworps: epistolography, evangelization, Granada, indigenous people, moorish,
New Spain, Sierra del Nayar

INTRODUCCION

Desde el punto de vista de tedricos decoloniales como Dussel (1994), la unifi-
caci6n espafiola consumada en 1492 por los Reyes catélicos tras la conquista de
Granada —ultimo reino musulmdn de la peninsula ibérica— debe leerse como el
predmbulo de la empresa de conquista de América por el Imperio espanol en el si-
glo xv1. Dentro de estas coordenadas, es posible enlazar dos fenémenos histéricos
paralelos, de un lado y otro del Atldntico: se trata, en el contexto peninsular, de la
conversién —la mds de las veces forzada— y la posterior expulsién de los tltimos
musulmanes espafoles, que una vez bautizados pasarian a ser llamados “moriscos”
y; en el Nuevo Continente, de la conquista de los pueblos indigenas.

Estudios comparativos como los de Cardaillac (2012) han tratado de enlazar los
“destinos trdgicos” de ambas colectividades, considerando, por ejemplo, cémo los
métodos de evangelizacién desarrollados y aplicados en la peninsula fueron luego
llevados al otro lado del Atldntico. Del mismo modo, Garrido (1983) ha sehalado
cémo en la sociedad americana, que comenzaba a conformarse a partir del mode-
lo de la sociedad peninsular, se introdujeron de forma paulatina mecanismos de
control caracteristicos de esta tltima. Asi, este investigador refiere, por ejemplo, el
traspaso de la jurisdiccién inquisitorial que el cardenal Cisneros, Inquisidor gene-
ral y responsable de la evangelizacién de los moriscos, hizo a los obispos de Indias
en 1517. El propésito de Cisneros, de acuerdo con Garrido, era que se sefialara a
quienes cometian herejia o apostasia en los territorios recién conquistados (p. 509).

Siguiendo este orden de ideas, resulta posible considerar los dos fenémenos
como elementos clave en el proceso de constitucién de la modernidad colonial
iniciado por el Imperio espanol. Si bien en trabajos como los de Cardaillac (2012)
y Garrido (1983) se han considerado, particularmente, los aspectos politicos y
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religiosos que aproximan la realidad de los moriscos y la de los indios, atn estd por
explorarse con mayor profundidad el aspecto epistémico, es decir, la suerte que tras
la conquista corrieron los conocimientos y las manifestaciones culturales desarro-
lladas por unos y por otros. En ambos casos, se trata de colectividades derrotadas,
poseedoras de tradiciones cuya supervivencia amenazaba de una forma u otraa la
imposicién del proyecto imperial; por consiguiente, acabaron por asistir a la pro-
hibicién de sus costumbres, sufrieron persecucion y presenciaron la destruccién
de sus libros. En esta misma linea, falta todavia por explorar el testimonio literario
que quedd plasmado en los textos de la época sobre dichos acontecimientos.

En este trabajo buscamos retomar la comparacién entre la situacién histérica
de indios y de moriscos en los siglos xv1 y xvir. De manera especifica, nos interesa
aproximarnos a la forma en que estos sujetos, transformados por obra de la realidad
colonial en subalternos, plasmaron por escrito y de primera mano sus vivencias
en torno a la asimilacién y al despojo cultural. De este modo, confrontaremos
las visiones que nos presenta un memorial escrito por un morisco granadino a
mediados del siglo xv1y una carta elaborada por un dirigente cora de la regién del
Nayar, en la frontera septentrional de Nueva Espafa, un siglo mds tarde.

Consideramos necesario dirigir la atencién hacia la agencia de los autores
de estos textos, pues es evidente que tanto indios como moriscos desarrollaron
multiples estrategias discursivas para resguardar las tradiciones anteriores a la
colonizacién. Como apunta Lienhard (1992), al referirse a los documentos indi-
genas de la época colonial, en muchas ocasiones encontramos en la escritura de
estos sujetos, que aparentemente asumen la sumisién al cristianismo y la Corona,
una méscara que oculta “insubordinacién hacia el sistema y los valores impuestos
por los colonizadores y sus sucesores, europeos o criollos”, una inconformidad
que solo “se expresard en forma desviada o velada” (p. XXV).

De forma similar, Adorno (1992), quien ya se habia ocupado de comparar
el memorial de Nuinez Muley con la Nueva cordnica y buen gobierno (1615) del
inca Felipe Guaman Poma de Ayala, considera que, a través de estos testimonios
dirigidos a las autoridades reales, los autores dan cuenta de las vejaciones que
sufrian sus coetdneos. En sus discursos, argumenta la investigadora, Nufez
Muley y Poma de Ayala echaron mano de una “retérica de la resistencia”, buscan-
do demostrar que las costumbres anteriores a la conquista “no contradecian ni
subvertian la devocién de los nuevos cristianos” (p. 234).

Mds alld de las actitudes de insubordinacién, estimamos que el discurso desple-
gado en textos como los que ahora nos ocupan remite a la negociacién que ciertos
sectores de la poblacién morisca e indigena, en Espafa y en México, establecieron
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con las autoridades religiosas o politicas. Asi, nos proponemos determinar cémo
el memorial y la carta que analizaremos son documentos de mediacién cultural,
entendida esta como una operacién “de recontextualizacién y resignificacién”
que genera “excedentes de sentido, nuevas formas o identidades en contextos de
contacto fronterizo o de conflictos entre culturas” (Payas, 2012, p. 13). Dicha
operacién, en palabras de Payas (2012), puede resultar “tanto en beneficio de la
parte que posee mds poder real como de la que tiene menos” (p. 13). De este modo,
el mediador cultural es un personaje que posee conocimientos lingiisticos y cultu-
rales de su propia colectividad y de la ajena, de tal manera que logra “descentrarse”
y asumir una posicién intermedia desde la cual logra ser agente de la relacién entre
ambas partes (p. 11).

Francisco NUNEZ MULEY Y LA DEFENSA DE LA IDENTIDAD MORISCA

En primer lugar, y de acuerdo con el orden de aparicién de los textos, se aborda
el memorial que Nufiez Muley dirige en 1567 al presidente de la Chancillerfa
de Granada, don Pedro Deza. El autor escribe su memorial tras la promulga-
cién, por parte de Felipe II, de una Pragmatica aprobada en noviembre del ano
anterior, misma que prohibia a los moriscos un conjunto de pricticas culturales
que, desde el punto de vista de las autoridades cristianas, se asociaban al islam
(Perceval, 2009, p. 3).

Para comprender el entorno de produccién del memorial, resulta pertinente
hacer referencia al proyecto de asimilacién impuesto tras la conquista de Granada
y a las reacciones suscitadas respecto a este. La historiografia mds tradicional ten-
di6, durante bastante tiempo, a mostrar a la poblacién morisca como un bloque
homogéneo que se inclinaba en su mayoria a la insumisién, la cual se traducia en
conductas que oscilaban entre la préctica en secreto del islam y la franca subleva-
cién, como sucedié durante la Rebelién de las Alpujarras en 1571. Sin embargo,
una corriente de investigacién mds reciente ha preferido hacer énfasis en la diver-
sidad de posiciones que la sociedad hispanomusulmana asumi6 en el momento en
que sus integrantes comenzaron a ser obligados a convertirse al catolicismo.

Castillo (1997) hace notar, por ejemplo, que en algunos casos la asimilacién
se dio de manera voluntaria, independientemente de si la conversién era o no
sincera (p. 349). Tal conducta probablemente estuvo motivada por las vejaciones
que los descendientes de musulmanes comenzaron a sufrir a partir de la firma de
las capitulaciones, tras la rendicién de los dltimos territorios musulmanes. Estas
capitulaciones, donde quedaban consignados los derechos de los moriscos, fueron
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violadas. Los agravios fueron aumentando con el avance del siglo: aunque en la
teorfa, al ser considerados vasallos de la Corona, los moriscos se encontraban en
igualdad de derechos frente a sus vecinos cristianos viejos, aquellos fueron forzados
a pagar mds impuestos, a someterse a los funcionarios, perdieron sus propiedades
y se vieron obligados a entregar sus libros en lengua drabe, asi como a dejar de
comunicarse en dicha lengua.

La asimilacién voluntaria se presentaria como una opcién para tratar de conser-
var privilegios, o al menos para no perder los derechos mds bdsicos. Esta se dio con
mucha mds frecuencia en los centros de poder urbanos que en el campo, y fue entre
las élites donde arraigé con mayor fuerza (Castillo, 1997, p. 34). Esto a pesar de que
una buena parte de los herederos de la nobleza hispanomusulmana decidié migrar
al norte de Africa, donde podria seguir practicando el islam —aprovechando
que la Corona habfa establecido condiciones favorables para que emprendieran la
marcha—, bajo el supuesto de que, a falta de lideres, la poblacién vencida acataria
con mayor facilidad el mandato de los vencedores.

En este contexto, resulta entendible que los notables o personajes con algiin
rango de importancia que permanecieron en ciudades como Granada prefirieran
asimilarse, pues ello les garantizaba conservar sus puestos y sus riquezas, ademds
de que les aseguraba un mejor trato. En este sentido, durante los primeros afos del
siglo xv1, el proyecto evangelizador, bajo el mando del arzobispo Hernando de Ta-
lavera, opté por una “aculturacién suave”, para la cual el acercamiento a la nobleza
nazari resultaba primordial, en el entendido de que si dichas élites se convertian, el
resto de la poblacién tenderfa a imitarlas (Perceval, 2009, p. 3).

De este modo, la nobleza asimilada de las ciudades constituyé una “capa in-
termedia” entre el poder castellano y los otros sectores moriscos, contribuyendo
especialmente a la administracién y a la recaudacién de tributos en las amplias ex-
tensiones rurales donde la presencia de poblacién cristiana era muy escasa (Sonn,
1992, p. 51); tal fue la posicién de Nuiiez Muley, quien fuera sobrino de Hernan-
do o Fernando de Fez, principe de la antigua corte nazari que no habia podido
emigrar a Marruecos. Tras su bautizo, los Reyes Catélicos habrian reconocido el
estatuto real de Hernando y le habrian otorgado una generosa pensién (Rubiera,
1996, p. 163). Asi, al igual que su tio, Nunez Muley gozé de una alta posicién
social y, en su papel de intermediario, se dedicé a recaudar el impuesto de la farda.'

! Lafarda o alfarda era un impuesto que se pagaba en el reino de Granada con el objetivo de

financiar la defensa costera.
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No obstante, ademds de su “colaboracionismo”, Nunez Muley realizé, a través
de su memorial, otro tipo de mediacién entre la comunidad morisca granadina
y el poder de turno. En su texto —escrito en castellano—, el autor hace una
defensa de “los naturales deste reino”, sobre quienes, con el avance de las décadas
y el paso de politicas de aculturacién suave a formas mds represivas, habfan ido
recayendo una serie de prohibiciones, hasta llegar a la ya mencionada Pragmdtica
de 1566, que les obligaba a dejar elementos tan esenciales de su identidad tales
como la vestimenta, la lengua, sus fiestas, zambras y otras recreaciones (Nuifiez
Muley, 2023, p. 1).2

Sobre cada uno de estos temas, el autor va desplegando sus argumentos:
comienza por sefalar la violacién de las capitulaciones de 1492, donde no se
consignaba que la poblacién musulmana de Granada tuviera que convertirse
forzosamente al cristianismo (p. 1). De alli se deriva el razonamiento de Nufiez
Muley en torno a la naturaleza de dichas costumbres, que insiste en desligar del
culto isldmico. Asi, en lo que respecta a la prohibicién de la vestimenta, sefiala que
el atuendo de los moriscos no puede considerarse “traje de moros”, sino que se tra-
ta de ropa a la usanza castellana, pues los musulmanes de la #mma no tienen un
traje que los distinga y uniforme. De este modo, apunta el autor que si se compara
la ropa que se usa en diversos sitios de poblacién isldmica (Fez, Ttnez, Tremecén,
Turquia), se comprobard que en cada uno es distinta; de la misma forma, hace
notar que los clérigos y seglares cristianos en lugares como Egipto y Siria visten
tocas y caftanes a la moda turca, pues tal es la costumbre en aquellas tierras.

En lo relativo a las “bodas, zambras y regocijos”, el argumento que desarrolla
Nufez Muley no es sino otra variante del anterior, pues senala que la musica que
se canta y se tafie en Granada es propia de la regién y no se encuentra en otro sitio
del orbe musulmdn: “En Africa ni en Turquia no hay estas zambras; es costum-
bre de provincia, y si fuese ceremonia de seta, cierto es que todo habia de ser una
misma manera” (2023, pp. 4-5). A esto agrega un senalamiento sobre la amistad
existente entre el arzobispo y algunos alfaquies y mufties, gracias a los cuales aquel
se habia enterado de la procedencia islimica de las zambras, por lo que no habia
permitido que estas se tocaran en las procesiones del Corpus Christi “y de otras
solemnidades, donde concurrian todos los pueblos” (p. 5). Tanto las vestimentas
moriscas como los bailes y las zambras referidas por Ntifiez Muley fueron repre-
sentadas por artistas de la época, tal como se puede apreciar en las Figuras 1 y 2.

2 La edicién del memorial de Niifez Muley que se cita fue hecha a partir de la version del

capitulo IX, Libro II de la Historia del rebelion y castigo de los moriscos del Reino de Granada
de Luis del Mdrmol Carvajal.

53



Diseminaciones o« vol. 8, nim. 16 « julio-diciembre 2025 « UAQ

Figura 1. Weiditz, C. (1529). Traje de casa de las mujeres y nifias moriscas de Granada.
Germanisches Nationalmuseum Niirnberg. hetp://dlib.gnm.de/item/Hs22474

Figura 2. Weiditz, C. (1529). Danza morisca. Germanisches Nationalmuseum Niirnberg.
heep://dlib.gnm.de/item/Hs22474
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En los pasajes anteriores, podemos observar la forma en que Nufiez Muley de-
muestra el conocimiento no solamente de las culturas entre las que se encuentra
mediando, sino que es capaz de ubicar las tradiciones propias de otros territorios,
asi como los espacios donde las fronteras culturales se cruzan, permitiendo, por
ejemplo, que la musica de origen drabe acompane ritos catdlicos en los cuales,
ademds, se reinen personas de diversos origenes y creencias. De la misma forma,
el autor hace uso de c6digos propios de los vencedores para elaborar su defensa: la
argumentacién y el memorial como procedimientos textuales le colocan dentro
de la esfera de los documentos legales y oficiales propios de una institucién como
la Chancillerfa, lo mismo que el uso de la lengua castellana, que no aparece aqui
en su variante aljamiada ni presenta el grado de arabizacién que si es visible en
una gran cantidad de textos moriscos de la época.

Al subrayar c6mo las costumbres que se les prohiben a sus coterrdneos no
son indicativas de que estos conserven la fe islimica, Ntufez Muley logra resig-
nificarlas y recontextualizarlas, colocdndolas en el dmbito de lo regional, en un
dmbito signado por lo fronterizo, una Granada que con la conquista se habia ido
transformando progresivamente en espacio cristiano. Aun asi, el autor no deja de
senalar que a este hecho subyace la violacién de las capitulaciones.

Pero quizd sea en la argumentacién tocante a la lengua drabe donde Nufez
Muley despliega de manera mds visible su papel de mediador en favor de una
de las sefias de identidad mds marcadas de la comunidad morisca, que no hay
que olvidar, es lengua sagrada del Cordn. Entre todas las prohibiciones de la
Pragmdtica, esta es la que le parece que tiene mds inconvenientes, pues el afin
de arrebatar a los hablantes su “lengua natural” no le resulta en modo alguno
funcional. El argumento general del memorial se repite: hay otros lugares cris-
tianos del orbe (Egipto, Siria, Malta) donde la lengua ardbiga se habla sin que
esto remita al islam. M4s alld de eso, el problema pragmadtico presentado ante
esta prohibicién es que no se cuenta con los recursos educativos ni con el tiempo
suficiente para ensefar el castellano en el plazo requerido por las autoridades,
mucho menos en las poblaciones alejadas, donde ademds de no haber escuelas
ni maestros, hay ancianos a quienes la vida no les alcanzard para adquirir una
segunda lengua.

Sabemos que la poblacién peninsular de la Edad Media y de la modernidad tem-
prana realizé intercambios lingiiisticos muy diversos, presentdndose, como anota
Alonso (2012), “el monolingiiismo, el predominio de uno de los dos idiomas, el
bilingiiismo y [...] la asimilacién de la lengua en minoria por el grupo mayoritario”
(p. 42). En esta linea, Ntinez Muley se muestra consciente de las diferencias lin-
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giifsticas entre las distintas capas sociales: entre aquellos que pueden acceder a una
formacién cristiana o estar en contacto con otros hablantes de castellano, entre los
habitantes del campo y los de las ciudades, entre los jévenes y los viejos. Todo lo
anterior nos remite a la posicién “descentrada” que, como conocedor del drabe y
del castellano, adopta el autor, utilizando la lengua del colonizador para defender,
desde un argumento eminentemente lingiiistico, la legitimidad del 4rabe como
lengua no necesariamente religiosa, pero si identitaria.

Francisco NAYARI: EL MODELO EPISTOLAR COMO ESTRATEGIA
DE NEGOCIACION

En segundo término, nos ocuparemos de la carta que el lider cora Francisco
Nayari remite al obispo de Guadalajara, Juan Ruiz Colmenero, en 1649. En esta
ocasion, debemos situarnos en el contexto novohispano, especificamente en el
territorio de la Sierra del Nayar, ubicado al oeste de la Sierra Madre Occidental,
en el actual estado de Nayarit. De acuerdo con Foin y Cramaussel (2021), en la
cartografia de las Indias, la regién del Nayar era consignada como una “tierra
ignota” cuya frontera pocos conquistadores y evangelizadores se atrevieron a cru-
zar (p. 10). En los siglos xv1 y xv11 la poblacién del territorio era compleja, pues
estaba compuesta de indios coras, tepehuanes, tecuales y huicholes. Al final del
siglo xv1, como parte del proyecto de pacificacién de la frontera norte de Nueva
Espana, que pretendia facilitar la explotacién de los recursos mineros y agricolas,
los franciscanos iniciaron el proceso de conquista espiritual en la regién, tarea
que resulté sumamente complicada.

De manera similar a las visiones mds tradicionales sobre la asimilacién de los
moriscos, los estudios sobre la evangelizacién y la conquista del Nayar han adop-
tado posturas dicotémicas, o bien haciendo referencia a la sumisién al poder vi-
rreinal por parte de los indios, o bien a la actitud de insubordinacién de estos,
poniendo énfasis en los ataques que perpetraron en contra de los franciscanos y
en alzamientos como el de Huaynamota, en 1585, episodio durante el cual, como
castigo a la muerte de dos misioneros, fueron esclavizados alrededor de 1 000 in-
digenas (Giiereca, 2022, p. 132). Frente a esto, investigaciones como la de Giiereca
se han preocupado por destacar la agencia de los pueblos indigenas, refiriendo que
no hay suficiente evidencia documental para respaldar que la violencia y el pillaje
hayan sido précticas sistemdticas. Sin embargo, la poblacién autéctona si sacé pro-
vecho de las dificultades geogréficas que los espanoles enfrentaron para ingresar
a la sierra, asi como de los problemas administrativos y la falta de preparacién de
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los frailes,® para preservar “un amplio margen de autonomia” que a su vez les per-
mitid, haciendo uso de estrategias “que oscilaban entre la negociacién, la evasién,
el acercamiento y una aparente aceptacion [...] mantener relaciones pacificas con
misioneros y hacendados espanoles [...] evitar la conquista armada y permanecer
independientes hasta el siglo xviir” (p. 129).

Al igual que lo sucedido con las élites moriscas, a lo largo del proceso de conquis-
ta, las élites indigenas en Nueva Espana desempefiaron el papel de intermediarios
entre sus pueblos y la burocracia novohispana, ocupando incluso cargos dentro de la
misma administracién virreinal (p. 266). La misma investigadora sefiala que

es posible que en occidente como en otras regiones novohispanas, la élite indigena se haya
especializado en la interaccién con la autoridad espafiola, y en un tipo de intermediacién
entre esta y el resto de la poblacién nativa. Su labor en términos de comunicacién fue fun-
damental: llevaban a sus subordinados el mensaje de la autoridad hispana, al tiempo que
escuchan la opinién de los indigenas, siendo capaces también de influir en las decisiones

tomadas por sus pueblos en virtud de la autoridad que detentaban. (p. 269)

Aunque todavia se desconocen muchos elementos acerca de la organizacién
sociopolitica de los pueblos del Nayar, en el caso especifico de los coras se sabe
que si se mantenian bajo el liderazgo de un sefor o zonati. La figura de Francisco
Nayari o Nayarit resulta peculiar, pues de acuerdo con las fuentes, se trat6 de un
tonati que vivi6 a principios del siglo xv1, y cuyo caddver momificado se coloco
a manera de ordculo en un templo donde se realizaban “mitotes” en su honor. A
partir de entonces, los descendientes de este personaje serfan reconocidos tam-
bién como lideres, y llevarian el mismo nombre, aunque su poder politico estaria
limitado a una cierta “parcialidad o rancherfa” (pp. 294-298). De atender a tales
informaciones, debemos suponer que el Francisco Nayari autor de la carta de
mediados del siglo xv11 es uno de los herederos de tal linaje.

De forma andloga a la que se presenta en el memorial de Ntiiez Muley, la carta
de Nayari se estructura como un documento de defensa de la comunidad a la
cual el autor pertenece, aunque en este contexto, Nayari sostiene la buena volun-
tad de los coras ante los conquistadores espanoles, en aras de lograr un ambiente
pacifico y buenas condiciones para los habitantes bajo su jurisdiccion.

3 Segtin Foin y Cramaussel, una parte del territorio dependia de la gobernacién de Nueva

Galicia, otra de Nueva Vizcaya, la zona sur correspondia al obispado de Guadalajara,
mientras que el resto pertenecia al obispado de Durango (2021, p. 11).
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Si en la Espana del Siglo de Oro el memorial sirve como documento oficial
para solicitar a las autoridades alguna merced, la carta constituye un formato su-
mamente convencional dentro de las pricticas de escritura indigenas en el mundo
virreinal, gracias al cual se establece una relacién privilegiada con la autoridad
real o con sus representantes (Lienhard, 1992, p. xx1x). La actividad epistolar
debe ponerse entonces en relacién con el programa de alfabetizacién llevado a
cabo por los franciscanos, quienes comenzaron a ensefiar a los hijos de la nobleza
indigena a leer y escribir el ndhuatl —que fungfa como lengua de evangeliza-
cién— con el alfabeto latino. El propésito de tal formacién era que los educandos
se desempenaran luego como nahuatlatos o intérpretes entre el castellano y el
resto de las lenguas originarias de una regién evidentemente plurilingiie, o bien
que sirvieran de mayordomos, alcaldes o regidores en sus comunidades (Medina,
2016, p. 150).

La carta de Nayari, cuya primera pdgina podemos apreciar en la figura 3,
estd escrita precisamente en lengua nahua y presenta, segtin el anélisis de Torres
(2020), una considerable cantidad de errores fonoldgicos, de donde se deduce
que aquella no era su primera lengua (p. 344).* Ademds del texto en ndhuatl, el
documento incluye una traduccién al espafol con la misma fecha, traduccién
que citaremos y que probablemente fue realizada por un franciscano o algin otro
clérigo (p. 340).

La carta se abre con las consabidas férmulas de respeto que corresponden a
una retérica que permite medir “la calidad de adhesién indigena al orden colo-
nial” (Lienhard, 1992, p. xxvim); asi, el obispo de Guadalajara es llamado “El
famoso guarda de la Casa de Dios”, y se le desea en dos ocasiones que “Dios
n[uestro Sleno]r gluar]de y de muchos dias en que se gozen” (Torres, 2020,
p. 366).° A continuacién, Nayari procede a la defensa de los coras, asegurando
que él, como representante de su pueblo, se ha mantenido “en el estado de Chris-
tiano, conforme me puso El Rei, y Como me lo dijo aquel S[eno]r Marqués”,
ademds de afirmar que no se ha mezclado con los tepehuanes, que “de verdad
son malos” (p. 366). Apelando enseguida a los sentimientos del obispo, Nayari
manifiesta que sus palabras deben servir al obispo para aquietar su corazén y para
no retirar su amor a Nayari y a sus stbditos. Tal declaratoria debe interpretarse

Torres también apunta, siguiendo los estudios de Yéfiez (2008), que: “Si bien el ndhuatl ya
era una de las lenguas en gran parte del occidente mesoamericano en el siglo xv1, posterior-
mente se extendié como lengua de evangelizacién y de administracién colonial”, por ello
acaba siendo utilizada en lugares donde no era la lengua originaria (2020, p. 346).
A partir de este punto citamos la transcripcién de la carta que hace Torres (2020).
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en el contexto de las rebeliones de la época —la Guerra del Mixtén, el mencio-
nado alzamiento de Huaynamota o la rebelién de los tepehuanes—, mismas que
seguramente generarian desconfianza por parte de los espafoles al momento de
establecer negociaciones con las comunidades de la sierra (p. 346).
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Figura. 3. Carta de Francisco Nayari en ndhuatl (1649), foja 1 recto. Archivo de la Archididcesis de
Guadalajara (AHAG). Documentos en ndhuatl. Fotografia de Torres (2020, p. 370).

En la segunda parte de la carta se retoman las férmulas de respeto, haciendo en
esta ocasion referencia a la proteccién que el obispo brinda a los indios: “Los que
aqui estamos te pedimos recibas recibas La [e]n[hJorabuena de que eSabido tus
recaudos en que amparas nuestJros descosuelos” (p. 367). A lo anterior se suma,
como gesto de vasallaje, la referencia al beso en los pies, las manos y la Corona,
todo lo cual sirve como predmbulo al relato de ciertas noticias: la visita a la co-
munidad cora de un marqués y el buen recibimiento que se le ha propinado, la
fundacién de un convento en Guasamota, a donde ha arribado un sacerdote de
nombre Francisco, asi como la servidumbre de los coras en el convento de Guaxi-
cori, todo lo cual ¢jemplifica la buena conducta de los indios bajo el mando de
Nayari, quienes se mantienen leales a las autoridades espanolas.

Finalmente, el autor de la carta expone su peticién: desea —ya que ha demos-
trado el trabajo y fidelidad de sus stibditos— que “no los obliguen atributar sino
que los dejen Sembrar y hacer sus Casas” (p. 368). El razonamiento de Nayari se
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cierra con una nota de suma importancia para la situacién expuesta: recuerda el
autor haber sido bautizado por Miguel Caldera, personaje fundamental en la con-
quista y pacificacién de la frontera norte novohispana. Este tltimo senalamiento
debe remitir claramente al destinatario del documento, a la voluntad pacifica del
dirigente cora, y a su disposicién para negociar con el poder determinados benefi-
cios para su pueblo.

De manera cercana a Niinez Muley, Nayari desempena el papel de mediador
cultural entre su comunidad y las autoridades espanolas; si bien se vale de un
traductor que complementa la labor de mediacién lingiiistica, trasladando el do-
cumento al espanol, es evidente que, como indigena alfabetizado perteneciente a
las capas dirigentes de su sociedad, Nayari cuenta con las herramientas escriturales
y diplomaticas, los modelos retéricos, el conocimiento de la cultura del conquista-
dor y un manejo basico de la lengua indigena de prestigio, en este caso el ndhuatl,
que hace posible mediar en una situacién de conflicto. De este modo, el autor de
la carta resignifica la identidad cora al alejar a sus stibditos de la gentilidad e inser-
tarlos en la dindmica cristiana y virreinal, al tiempo que pugna por mantener la
autonomia indigena, la cual radica en la exencién de impuestos y en la explotacién
agricola en provecho propio.

CONCLUSIONES

En las lineas anteriores hemos propuesto un acercamiento comparativo a las es-
trategias discursivas contenidas en el memorial del morisco Nunez Muley y en la
carta del lider cora Nayari. Al aproximarnos a los documentos, hemos observado
la manera en que los autores, colocados en una posicién de subalternidad con
respecto a las autoridades imperiales espanolas, fungieron al mismo tiempo como
intermediarios entre la colectividad que representaban, la cual habia pasado por
la experiencia histérica de la conquista, la evangelizacién y la asimilacién forzada.
Dadas las circunstancias, los sujetos subalternos tuvieron que negociar con los
conquistadores determinados espacios de accién: mientras que para los moriscos,
ante la prohibicién de las costumbres y de la lengua, resultaba urgente una defen-
sa identitaria, para los indigenas de la Sierra del Nayar lo mds apremiante parecia
ser el conservar su libertad frente las imposiciones politicas y econémicas de la
autoridad virreinal.

Aunque media un siglo entre la redaccién del memorial morisco y de la carta
de Nayari, consideramos adecuado sostener que hay una relacién histérica y
discursiva entre ambos documentos, puesto que se constituyen como textos que
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nacen a raiz del proceso de expansién colonial del Imperio hispdnico, el cual,
como sefalamos al inicio, se abre con la conquista definitiva de los reinos musul-
manes y continda a lo largo del siglo xv1 en América. En este sentido, podemos
afirmar que tanto los moriscos como los indios de Nueva Espafa, al ser vencidos,
buscaron formas de mediacién cultural para conservar los privilegios anteriores a
la conquista, para mantener la paz o para preservar, hasta donde fuera posible, su
lengua, su cultura y sus conocimientos.

Por lo general, dicha mediacién cultural fue llevada a cabo por sujetos pertene-
cientes a las élites, pues eran aquellos quienes accedieron a una formacién lo su-
ficientemente amplia como para permitirles elaborar textos con las caracteristicas
formales y retéricas propias de las instituciones hispdnicas de la temprana moder-
nidad. Ello implicaba que los autores poseyeran un conocimiento extenso tanto de
la propia cultura como de la cultura occidental. Lo anterior también puede ayu-
darnos a considerar la diferencia temporal entre los documentos: el memorial de
Nufez Muley aparece a mitad del siglo xv1, en uno de los momentos mds dlgidos
de la persecucion de las costumbres moriscas y de la prohibicién de la lengua drabe
y los libros islimicos. Los moriscos instruidos, que formaban parte de una colecti-
vidad arraigada en la cultura hispdnica desde siglos atrds, y cuyo contacto con los
cristianos habia sido constante, conocian bien la lengua, los modelos textuales, las
formas argumentativas y los protocolos de los vencedores. Desde antes de la caida
de Granada, una parte de la poblacién musulmana era bilingiie, lo cual favorecio,
aunadas estas condiciones a las politicas de asimilacién lingiiistica, el triunfo de la
lengua castellana y la desaparicién del drabe. En este sentido, podemos aventurar
que el memorial de Ntifiez Muley acabé por fracasar en su intento de negociacion,
pues, aunque los moriscos nunca se asimilaron completamente a las costumbres
cristianas, tampoco lograron sostener una convivencia con sus coetdneos cristia-
nos. Unas décadas mds tarde, ante tal panorama, las autoridades “imperiales” se
decantarian por la expulsién definitiva.

Por otro lado, el proceso de evangelizacién de los indigenas del Nayar, llevado
a cabo por los franciscanos, no comenzo sino hasta finales del siglo xv1 y, como
hemos sefialado, se enfrenté a bastantes obstdculos. Parte de esta poblacién indi-
gena también se encontraba, desde antes de la llegada de los evangelizadores, en
una situacién de bilingiiismo, pues conocian el cora y el ndhuatl. Al convertirse
el ndhuatl en la lengua de prestigio elegida por los frailes para la evangelizacién,
los documentos indigenas dirigidos a la Iglesia o a las autoridades virreinales uti-
lizarfan dicha lengua. En algunos casos, como sucede con la carta de Nayari, los
documentos serfan traducidos al castellano si es que se contaba con la presencia
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de un mediador lingiiistico. Al contrario de los moriscos, que no pudieron seguir
haciendo uso de su lengua, a los indigenas coras, que fueron alfabetizados hacia
el final del siglo xv1y durante las primeras décadas del siglo xv1y, si les fue posible
utilizar una lengua indigena para establecer la mediacién. Lo anterior nos hace
pensar asimismo en los resultados que tuvieron negociaciones como las de Naya-
ri, las cuales podrfamos calificar hasta cierto punto como exitosas, considerando
que los coras de la Sierra del Nayar lograron mantener un importante grado de
autonomia hasta el siglo xv111, cuando se consumé la conquista de la regién.
Para terminar, quisiéramos traer a cuento la apreciacién de Lienhard (1992),
quien en su andlisis sobre la practica epistolar indigena recala en la naturaleza po-
litica de la escritura de cartas (pp. xx1x-xxx1). Lo anterior implica que los autores,
a quien a lo largo de este trabajo hemos considerado como mediadores, escriban
desde la primera persona del plural, es decir, desde un “nosotros” situado en la
periferia que, sin transgredir la jerarquia del orden colonial, lanza una reivindi-
cacién ante la situacién en que se encuentra. Sostenemos que tales ejercicios de
demanda son un fenémeno caracteristico no solamente de la textualidad indigena
americana, sino del primer siglo y medio de la modernidad colonial en el mundo
hispanico, pues el imperio exigia a los pueblos colonizados hablar, escribir y pedir
en sus mismos cddigos y lenguajes. De ahi la enorme importancia de la figura del
mediador cultural en contextos tan diversos y a la vez con destinos comunes.
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